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ال�صّلاة ال�سيّديّة في مت 6
الأب بيتر مادرو�س
دكتور في العلوم البيبليةّ

»�إنّها ال�صلاة الأكثر كمالًا التي �أملاها الربّ ي�سوع لنا نحن �أكثر الناق�صين!«)1(
»�أبانا« هي �صلاة الم�سيحيّين الأ�سا�سيّة، »�أف�ضل �صلاة، وهي �أح�سن حتّى من 
المزامير«)2(. �إنّها »�صلاة م�سكونيّة، وقد يقبلها حتّى اليهود لأنّها لا ت�شير �إلى 
�آلام ال�سيّد الم�سيح ولا �إلى قيامته«)3(. ي�ست�شهد بها كتاب »تعليم الر�سل الإثني 
 ،Theist ،ع�شر«)4(. وبخلاف ر�أي �ألفرد بلامر)5(، لا »يمكن لأيّ م�ؤمن بالله
من �أيّ عرق �أو عمر �أو طبقة، �أن ي�ستخدمها بالتنا�سب مع �إيمانه«؛ فالم�سلم لا 
يح�سب الله �أبًا، و�إن كان هنالك حديث يقول �إنّنا »عيال الله«، بمعنى الب�شر الذين 
يعيلهم تعالى. »ال�صلاة ال�سيّديّة ملخّ�ص كلّ ال�صلوات الأخرى، و�إن كانت لا 
تحلّ محلّها«)6(، �إذ يدعوها ترتوليانو�س »موجز الإنجيل كلّه« )»في ال�صلاة«، 
1(؛ ويكتب القدّي�س �أوغ�سطينو�س: »ما من طلب �شرعيّ �إلّا تغطّيه هذه ال�صلاة« 
 :20 )خر  العظيمتَين  والو�صيّتين  الع�شر  الو�صايا  ومثل   .)130 رقم  )الر�سالة 
2ي؛ تث 6: 4ي؛ لا 19: 18(، يعني القِ�سمُ الأوّلُ الَله، والثاني الإن�سان، ولا 
ف�صل بين الجزءين)7( بما �أنّ »مجد الله« وتقدي�س ا�سمه بركة لأوّل اده؛ وكان 

قورنث�س،  �أهل  �إلى  الأولى  �إلى  متىّ  من  العبرياّت،  ومن  التلمود  من  الجديد  العهد  تف�سير  لايْتْفُوت،   )1(
هيندرك�سن، الولايات المتحدة 2003، �ص 148.

)2( هوارد كلارك، �إنجيل متىّ وقرّا�ؤه، جامعة �إنديانا، بلومينغتون 2003، �ص 83.
)3( المو�ضع نف�سه.

)4( ديداخيه 8، 2.
)5( روبرت �سكوت، تف�سير الإنجيل بح�سب متىّ، لندن 1915، �ص 95.

)6( بلامر، المو�ضع ذاته.
)7( بلامر، المرجع نف�سه، �ص 96.
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القدّي�س �إيريناو�س قد هتف: »مجد الله هو الإن�سان الحيّ، وحياة الإن�سان هي 
ر�ؤية الله«)8(. ما يفيد النا�س يمجّد �آباهم ال�سماويّ. الدعوات الثلاث الأوّلى هي 
الهدف، والباقية -التي تخ�صّ الخبز والنجاة- هي الو�سيلة)9(. الدعوة الأولى 
موجّهة »�إلى الله ك�أب لنا، والثانية �إليه كمَلِكنا، والثالثة �إليه ك�سيّدنا: ن��سأل �أبانا 

للعي�ش، ومَلِكنا للمغفرة، و�سيّدنا للإر�شاد والتوجيه والحماية«)10(. 

لوات اليهوديةّ؟ 1- �أهنالك علاقة مع ال�صّ
م�ستوحاة  �أو  يهوديّة  �صلاة  هذه  �أنّ  �شكّ  �إذا  الم�سيحيّ  الم�ؤمن  يُ�صدَم  قد 
ال�شرق الأو�سط انطلاقًا من  لليهود في  ا في ح�سا�سيّتنا  اليهوديةّ، وخ�صو�صًّ من 
فل�سطين الجريح. لا غرو �أنّ ال�سيّد الم�سيح »والم�سيحيّين الأوّلين« كيّفوا �أحيانًا 
�صلوات يهوديّة، مثل �صلاة ال�شكر في الديداخيهّ، الم�ستلهمة من بركة �أي ت�سبيح 
الـ»قدو�ش« 'vAdq. وقد بلغ الأمر �أن تُليت ال�صلاة الربّانيّة ثلاث مرّات في اليوم 
تعك�س  حال،  �أيّ  على   .)11()hdym]( »عَمِيدَهْ«  اليهوديّ  الوقوف  دعاء  مثل 
كلمات ال�صلاة ال�سيّديةّ وعباراتها في مت 6 �أقوال الربّ ي�سوع للونها ال�ساميّ 
ا »على ا�ستخدامها عند الم�سيحيّين من �أ�صل يهوديّ على  ال�شّرقيّ، وتدلّ �أي�ضً

الأر�ض الفل�سطينيّة«)12(.
�أواخر  من   -  hrxX]  hnwmv عِ�سْرِهْ«  »�شْمُونِهْ  �أو   -  hLpT »التِفِلَّهْ«   -
القرن الميلاديّ الأوّل، بعد دمار الهيكل، وبالتحديد على ما يبدو بعمل الرابّي 
�إلّا  �شبه  hnby -)13(: لا  »يَبْنِيَهْ«  بلدة  بول�س -في  �شاول  معلّم  الأكبر  جملائيل 

)8( القدّي�س �إيريناو�س، مكافحة الهراطقة 4، 20، 7.
)9( بلامر، المرجع نف�سه، �ص 96.

)10( بلامر، المو�ضع ذاته.
)11( ك. كينر، تعليق على �إنجيل متىّ، �إردمان، جراند رابيدز 1999، �ص 215.

)12( �أ. و. �أرجايل، الإنجيل ح�سب متىّ، �سيندك�س جامعة كامبريدج، كامبريدج 1963، �ص 56.
)13( جون لايْتْفُوت، تف�سير العهد الجديد من التلمود والعبرياّت، المجلد الثاني، الطبعة الرابعة، دار 

الن�شر هيندرك�سون، �أمريكا 2003، �ص 146.
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من  كلاًّ  �أنّ  ويبدو  علينا!«.  »�إمْلِكْ  واحدة،  عبارة  في  بل  عبارات،  بع�ض  في 
الحاخامَين �ألِيعِزِر ويوحانان كانَا يزيدان في نهاية �صلواتهما : »ليتمّ ر�ضاك )يا 
ربّ(«)14(. �أمّا طريقة ال�سيّد الم�سيح في ال�صلوات، �أي الأدعية المُخت�صرة، فمن 
�إليها الربّانيّون  الممكن �أن ي�ضعها المرء في �إطار الاخت�صارات التي كان ي�شير 

بلفظة »مَعَيَنْ« )y]m!(، �أي »ينبوع«)15(.
- »القَدِي�ش« )vydq(: دخل الطقو�س اليهوديّة في القرن الميلاديّ ال�سابع، 
الذي  العالم  في  �س  ويُقدَّ ا�سمُه)16(  م  »ليعُظَّ قدمًا.  �أكثر  عنا�صر  فيه  تكون  وقد 
vydq، الخدمة  )قَدِي�شْ  مُلكه يملُك«!  خلقه )تعالى( ح�سب م�شيئته، فليجعل 

الإلهيّة(؛ �شَبه لافت للأنظار.
د العالم، ويُقيم الموتى،  �س، وهو تعالى الذي �سيُجدِّ »ليُعظّم ا�سمه الكبير ويُقدَّ
الربّانيّين(.  خدمة   ،vydq )قَدِي�شْ،  �أور�شليم«  بناء  ويُعيد  الأحياء،  ويُخلّ�ص 
ا: »ليُعجّل )تعالى( في توطيد مُلكه في حياتكم و�أيّامكم، وفي حياة كلّ  و�أي�ضً

بيت �إ�سرائيل، وفي الزمن الآتي«)17(. 
كلّ  في  ا�سمك  ليُ�سبَّح  ال�سماوات،  في  الذي  »�أبانا  �أخرى:  �صلوات 

الدهور...«.
»�أبانا الذي في ال�سماوات، �إرحمنا حبًّا با�سمك الكبير...«.

�س« )القَدِي�شْ اليوميّة()18(. - »ليتقدّ�س ا�سمك«: »ليُرفَع ا�سمه الكبير ويُقدَّ
- »لي�أتِ ملكوتك!« - يقابل هذا الدعاء في ال�صلوات الم�ستمرّة للربانيّين: 
�إ�سرايل،  م�شيح  يا  "»و�أنت  الله«؛  ملكوت  »لي�أتِ  ا:  و�أي�ضً الله«؛  مُلك  »ليظهر 

)14( لايْتْفُوت �ص 148.

)15( لايْتْفُوت �ص 147.
مْ« )v~(، الا�سم، و«�شمايم»  )16( في الآراميّة «�شمِه»، �أو مع الياء «�شميه»؛ ويلحظ المرء ال�شبه بين «�شِ

(yymv~)، ال�سماء؛ فا�سم الله في ال�سماوات!
)17( عن تف�سير العهد الجديد من التلمود والمدِرا�ش، �شتراك-بيلربيك، ميونيخ 1932، طبعة «بيك»، 

�ص 411.
)18( رج �شتراك- بيلربك، المو�ضع ذاته.
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الذي ب�سبب خطايا جماعة �صهيون، تبقى في تحفّظ، �إليك الملكوت حا�ضر 
 ،11 عِ�سْرِهْ،  )�شْمُونِهْ  وحدك«  علينا  »واملك  للح�ضور()19(.  )�أو  للمجيء« 
)hrv] hnwmv(. كان يقول الرابّي �أليعِزِر )نحو �سنة 90 م.(: »تمّم م�شيئتك 
ما  وافعل  الأر�ض،  على  لمتّقيك  و�صمودًا  �شجاعة  و�أعط  عل،  من  ال�سماء  في 

ير�ضيك )ما ما هو مُر�ض �أمام عينيك(«)20(.
- الخبز اليوميّ: �أم 30: 8: »لا تُعطني الفقر ولا الغنى، بل ارزقني من الخبز 

ال�ضروريّ«؛ ويف�سّر الترجوم: »الخبز الذي يكفيني«.
- طلب ال�صفح عن الخطايا: يُذكّر بالبركة �أو الت�سبحة ال�ساد�سة من الت�سابيح 
و�أبعدها عن  �آثامنا  �أمح  �إليك،  لأنّنا خطئنا  �أبانا  يا  عنّا  »�إ�صفح  الثماني ع�شرة: 
د �أنت يا ربّ الذي يُكثر من ال�صفح!« يجب  ناظريك لأنّ رحمتك وا�سعة. مُمجَّ
زيادة �صلاة »�أبينو ملكينو« التي تلى رابّي عقيبا بدايتها: »يا �أبانا يا ملكنا، �إ�صفح 
عن خطايانا واغفرها كلّها، �أمح خطايانا و�أبعدها عن عينيك... يا �أبانا يا ملكنا، 

�أمح برحمتك الوا�سعة كلّ �صكوك ديوننا«)21(.
ديونه:»�إغفر  من  القريب  ب�إعفاء  �أو�صى  قد  �سيراخ  بن  ي�شوع  �سفر  كان   -
ثمّ  �إن�سان  على  �إن�سان  �أيحقد  خطاياك.  تُمحى  ت�ضرّعتَ  ف�إذا  ظلمه،  لقريبك 
�إنْ  خطاياه؟  غفران  يطلب  مثله  �إن�سانًا  يرحم  لا  �أم  ال�شّفاء؟  الرّبّ  من  يلتم�س 

ر، فمن يكفّر خطاياه؟« )�سي 82: 5-2(. �أم�سك الحقد وهو بَ�شَ
- »لا تُدخلنا في تجربة«: في �صلاة الم�ساء: »لا ت�سلّمنا �إلى �سلطان الخط�أ 
ولا الخطيئة، ولا �إلى �سلطة التجربة« )لِيْدَيْ نِ�سْيُونْ، wysn ydyl!(؛ ولا ل�سلطة 
كان   )299†( يهوذا  رابّي  ال�سّيّئة«)22(.  لا  الجيّدة  القوّة  عليّ  د  فلت�سُ الخيانة. 
يقول: »يا �إله الدنيا، لماذا يُقال: �إله �إبراهيم �إله �إ�سحق �إله يعقوب، لا �إله داود؟ 

)19( نف�س المرجع، 418، ترجوم ميخا 4، 8.
)20( المرجع نف�سه 419 –420.

)21( المرجع نف�سه 421.

)22( المرجع نف�سه 422.
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كان يجيب: ه�ؤلاء �أنا جرّبتهم، �أمّا �أنت يا داود فما �أنا �أدخلتك في التجربة!«. 
نا من ال�شّرّير«: هذا ن�صّ البركة، �أي الت�سبحة ال�سابعة: »�أنظر يا ربّ  - »بل نجِّ
�أنت يا ربّ مخلّ�ص  د  �إكرامًا لا�سمك، ممجَّ �أمورنا، خلّ�صنا  وَتَوَلَّ  �إلى ب�ؤ�سنا، 
�إ�سرائيل«. يقر�أ المرء في البركات )»براكوت«، twkrb(: »لتق�ضِ م�شيئتك )�أو: 
ر�ضاك( يا ربّ ويا الله �أبانا �أن تخلّ�صنا من الوقحين ومن الوقاحة، من ال�شّرّير، 
ومن اللقاء ال�سّيّء، ومن القوّة ال�سّيّئة، ومن رفيق ال�سّوء، ومن الجار ال�سّيّء، ومن 

ال�شيطان المُف�سد، ومن الدينونة القا�سية، ومن خ�صم �شرّير في المحاكم«)23(.
�أنّ معظم هذه الاقتبا�سات الربّينيّة لاحقة لزمن �سيّدنا ي�سوع الم�سيح  - مع 
)ما خلا ن�صو�ص العهد القديم(، ولكن هل كان منها ما هو معروف ومتداول 
في التقليد ال�شفويّ منذ ال�سنوات الأولى من القرن الميلاديّ الأوّل ؟ في هذه 
لتلاميذه  تمامًا  جديدة  �صيغة  يوجِد  �أن  �أراد  ما  ي�سوع  �إنّ  القول  يكفي  الحالة 
يلتقط عبارات موجودة جاهزة محفورة في ذاكرة  �أن  ل  �أتباعه، بل ف�ضّ و�سائر 
الر�سل الذين �سمعوها مرارًا وربّما ا�ستخدموها. قد لا يجد المرء هنا �أ�صالة �أدبيّة 

لفظيّة حرفيّة.
- انتقال لطيف من القديم �إلى الجديد. ولكنّ ي�سوع جدّد روح الن�صو�ص، 

وقلب المفاهيم، و�إن ا�ستخدم الألفاظ والعبارات ذاتها تقريبًا.
- العبارات يهوديّة، تجميعها م�سيحيّ، ومفاهيمها م�سيحيةّ ثوريةّ انقلابيةّ ينفر 
روحها  الجوهريّ!  النفور  ذلك  بابت�سامة  بع�ضهم  �أخفى  و�إن  �أياّمنا،  �إلى  اليهود  منها 
مختلف تمامًا عن الروح اليهوديّة ال�ضيّقة الدنيويّة، وت�سمو فيها العقليّة الم�سيحيّة 
�سموّ ال�سماء عى الغبراء. طهّر ي�سوع عددًا من تلك الأدعية، ونقّاها من العن�صريّة 
ومن المادّية، وحذف منها العدوانيّة العنيفة وال�سّوقيّة. الج�سد يهوديّ، ولكنّ 
�إذا  هذا  اليهود،  كلمات  من  م�سيحيّة  �صلاة  تحفة  م�سيحيّتان.  والروح  النف�س 

يَغ قبل عهد الربّ ي�سوع.  فر�ض المرء جدلًا وجود بع�ض ال�صِ
ا في لايْتْفُوت، المرجع نف�سه، �ص 151. )23( المرجع نف�سه 422؛ �أي�ضً
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مع القدّي�س يوحنّا الذهب الفم يميّز المرء ثلاث طلبات تخ�صّ الله، وثلاث 
طلبات لحاجاتنا )�آخر طلبتين هما واحدة، �أي النجاة من التجربة ومن ال�شرّير(. 
�أمّا �إذا ح�سب المرء في ال�صلاة الربّانيّة �سبعة عنا�صر، فهي تقابل التطويبات �أو 
مواهب الروح القد�س ال�سبع �أو الأ�سرار ال�سبعة �أو الف�ضائل الربّانيّة والأ�سا�سيّة 

�أو الخطايا الرئي�سيّة ال�سبع)24(.
مع الأ�سف ن��شأت مُعتقدات باطلة ومُمار�سات �شيطانيّة، منها تلاوة »�أبانا« 
الفرن�سيّة  الثورةُ  و�سخرت  ال�شيطانيّة«.  »القدادي�س  في  الأوّل  �إلى  الآخر  من 
لتكن  مُلكك،  ليُخلّد  ا�سمك،  ليتمجّد  فر�ساي،  في  الذي  »�أبانا  »الأبانا«:  من 

م�شيئتك في المقاطعات كما في باري�س!«)25(.

ربة القا�ضية على »يهوديةّ« ال�صلاة ال�سيدّيةّ ال�ضّ
الجديد  العبارات  معنى  في  الجوهريّة  الفروقات  نلخّ�ص  �سبق  ما  كلّ  مع 
�إ�سرائيل  �إله  الجديدك »يهوه«  العهد  يذكره  – الذي لا  الإلهيّ  حول »الا�سم« 
ا ما  بل كـ»�أبّا«، والتغيير الجذريّ في معاني »الملكوت« و»الخبز« وخ�صو�صً
لا »يه�ضمه« مع�شر العبرانيّين، و�أوّله �أنّ ي�سوع النا�صريّ عمّم على الـ»جوييم« 
ر ي�سوع  )yywg~( الكلاب)26( )مت 15: 21ي( دعاء البنوّة والدّالة. نعم، جَ�سَ
في  الذي  والحنان:»�أبانا  البنوّة  دعاء   )~yM] يمْ،  )عَمِّ ال�شعوب  على  وعمّم 
�أنا  »ها  قال:  �إذ  الأمين«  »ال�صادق  ي�سوع  الربّ  دق  �صَ »�أبّا«!  ال�سماوات«، 
�أجعل كلّ �شيء جديدًا« )ر�ؤ 21 : 5(. وقد هتف القدّي�س �إيريناو�س: »بجلب 
الم�سيح لنف�سه �أح�ضر كلّ جديد«)27(، بمعنى �أنّ الجديد المُطلَق في الم�سيحيّة 
بحيث  �آخر«،  م�سيح  »الم�سيحيّ  فكتب:  قبريانو�س  القدّي�س  �أمّا  الم�سيح.  هو 

)24( هوارد كلارك، المرجع ذاته، �ص 83.
)25( نف�س المو�ضع.

.hpwg ،ا تقريب معنويّ مق�صود بين «جُوْيْ» و«جُوفا»، »جِيفَة»، جُثَّة )26( هنالك �شَبَه لفظيّ وربّم
)27( �إيريناو�س، في محاربة الهراطقة، 4، 34، 1.
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ي�سوع  ومِثل  »�أبّا«.  �أو  »�أبانا«  ويقول  ي�سوع  �صلّى  كما  ي�صلّي  الم�سيحيّ  �أنّ 
 :10 )عب  بم�شيئتك«  لأعمل  �آتٍ  �أنا  »ها  هتف  الذي  العالم«  �إلى  »الداخل 

5-7، 9؛ مز 40: 8-9(، ي�صلّي الم�سيحيّ »لتكن م�شيئتك«.
على هذا كلّه يزيد المرء ما كتبه بنظرة ثاقبة العالِم الإلمانيّ هوبرت فرانكومولّه 
�سياق جدليّ عدائيّ  ال�صلاة في  �أورد هذه  ي�سوع  �أنّ   ،)28()Frankemoelle(
�أنتم  »�أمّا  بقوله:  ي�سوع  يبد�أ  وفعلًا،  ,Adversativ(؛   polemisch( حربيّ 
(؛ في ال�سريانيّة  ف�صلّوا هكذا«، مع الت�شديد على »�أمّا« و»�أنتم« )

لَوْ �أَتُوْنْ«، مع �أنّه كان ب�إمكان الربّ �أن يقول: »�صلّوا هكذا« ) »هُخَنُو �صَ
الهواء،  ي�سوع مثل »دون كيخوته« محارب طواحين  لي�س   .)
ال�شخ�صيّة الخيالية التي روى عنه الأديب الأ�سبانيّ »�سرفانت�س«، بل في �إعلان 
�صلاة »�أبانا« بالكلمة والحرف، مو�صيًا بال�صدق والتوا�ضع والبُعد عن الأنظار 
المرائين«  ي�سوع علنًا ومن غير هوادة »�صلاة  يقاوم  الدعاء -  والاخت�صار في 
الفرّي�سيّين و�سائر اليهود الذين على �شاكلتهم القائمين و�سط المجامع كي يراهم 
�صلواتهم،  في  للوثنيّين  الباطل«  و»اللغو   ،)5  :6 )مت  جهة  من  هذا  النا�س، 
من جهّة �أخرى )�آ 7(. و�أريدَ هنا نقل حرفيّ –والأمل �أن يكون موفّقًا– للفعل 
ن، على ما يبدو)29(، من  ، المكوَّ الآراميّ اليونانيّ »المخلوط« 
الآراميّة »بطّالثا« �أي »الباطل«، »العبث«، والفعل اليونانيّ »ليغو«، �أي »يقول« 
برونر)31(  د.  ف.  ي�ست�شهد  المجال  هذا  في  الباطل«()30(.  »اللغو  لنا  )ف�ضّ
بمفكّرين وثنيّين مثل �سينيكا: »تكرار ال�صلوات وطولها يُتعبان الآلهة« )ر�سالة 
31، 5(، وبمارتيالي�س: »فليُتعِب كلّ ذاته بكثرة �صلواته« )7 فقرة 60: 3(، 

)28( تف�سير متىّ، الجزء الأوّل، من�شورات بطمو�س، دو�سلدورف 1994، �ص 244.
)29( بيرو-كلامير، �ص 74.

، »ت�أت�أ«، »تلعثم«، لتكرار الأحرف والمقاطع  )30( ولكن �أ. لوت�س يربط الفعل باليونانيّة 
 Das Evangelium nach Matthaeus، Benziger Verlag, Zuerich,والكلمات
Koeln, 1985, p. 330
المتّحدة  الولايات  الكونغر�س،  مكتبة   ،12-1 مت  الم�سيح  كتاب  الأوّل:  المجلّد  تف�سير.   : متىّ   )31(

1987، �ص 235.
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النبيّ قد �سخر بهذا  �إيليا  �أو قلّة ذاكرتها! وكان  ا لان�شغال المعبودات  خ�صو�صً
المعنى من كهنة البعليم، رج 1 مل 18: 27ي: »�أ�صرخوا ب�صوت �أعلى، فلعلّ 

الإله في �شُغل �أو في خلوة �أو في �سَفَر �أو لعلّه نائم في�ستيقظ!«. 
يُملي المعلّم ي�سوع لتلاميذه �صلاة ق�صيرة مخت�صرة بدل ال�صلوات الطويلة 
المملّة الّتي كان اليهود عامّة يتلونها.)32( يُريحنا ي�سوع من تلك ال�صلوات التي 
لا تنتهي)33(، وي�ضعها في �إطار مناجاة الأطفال لوالدهم)34(. �إنّها -كما يكتب 
جديدة«)35(،  لخمر  جديدة  زقاق  جديد،  لعهد  جديدة  »�صلاة  ترتوليانو�س- 

ونزيد: ل�شعب لله من كلّ الأمم جديد!
من  �سل�سلة  �أجلها  ومن  ال�صلاة  قبل  منّا  يطلب  لا  الله  �أنّ  ا  �أي�ضً المريح  ومن 
يجد  لم  �إن  غير ممكنة  ال�صلاة  تمُ�سي  بحيث  و�سواها،  كالو�ضوء  طقو�س)36(، 
�سورة  براكوت 4، 4،  مي�شناه  التلمود،  تعليمات  ترابًا، ح�سب  ماء ولا  الم�ؤمن 

المائدة 5، 6.

2- الأ�صل الآراميّ
ا  �أكيد �أنّ �أ�صل هذه ال�صلاة �آراميّ، وربّما كانت بع�ض مقاطعها مقتب�سة �أي�ضً
�أو �شبيهة بها)37(. »ومن الأدلّة الإ�ضافيّة  بالعبريّة  اليهوديةّ  من الأدعية الطق�سيّة 
ين  "الدَّ فقط  اليونانيّة  في  تعني  التي  لفظة   الآراميّ  الأ�صل  على 
)32( برونر، متّى، تف�سير، �ص 235. يذكر المرء هنا، مع هذا الكاتب، المو�ضع ذاته، �أنّ �صلاة «�شْمُونِهْ 
َايل«،   هْ«  كانت تُتلى في بادىء الأمر مرّتين يوميًّا، وتُقابل تلاوة »�إ�سمع يا �إ�سرائيل« )»�شمَعْ يِ�ْرس ِ عِ�ْرس
من تث 6: 4ي(. ويُعيد العالَم الإ�سلاميّ خم�س مرّات في اليوم ال�شهادة لوحدانيّة الله: »�أدوناي 

�ألوهينو �أدوناي �أيحاد« )wnhwla ynwda ynwda dxa، »لا �إله �إلّا الله«.
)33( مع �أنّ في بع�ض طقو�سنا ما يُ�ضاهي ذلك الطّول ولي�س من غير تكرار...

)34( برونر، المو�ضع ذاته.
)35( ترتوليانو�س، في ال�صلاة الرباّنيةّ 1.

)36( برونر، المو�ضع ذاته.
)37( لوت�س، المرجع ذاته، 336.

الأب بيتر مادرو�س



197

"دَيْن"  نف�سه  الوقت  في  تعني   abwx الآراميّة  �أنّ  حين  في  الم�ستحقّ"،  الماليّ 
الآراميّ للإنجيل  الن�صّ  الآن  �أيدينا حتّى  بين  لي�س  الأ�سف،  و"خطيئة")38(. مع 
في  ا  �أي�ضً  )vydq( الـ»قَدِي�ش«  �صلاة  تُتلى  كانت  �أخرى،  ناحية  من  المقدّ�س. 
التي  »الترجمة«  )�أي  اليونانيّ  النقل  �أنّ  بيرييه«)40(  »بيير  ويرى  الآراميّة«)39(. 
بالإيقاع.  وتودي  الآراميّ  مقاطع  عدد  بالمئة  بن�سبة خم�سين  تزيد  �أيدينا(  بين 
الأ�صل  تمامًا  يقابل  الن�صّ  ن�صف  �أنّ  على  العلماء  يتّفق  -التي  الف�شيطَا  ح�سب 
الآراميّ-)41(  في ال�صلاة الربّيّة �أربعة و�سبعون مقطعًا، وكذلك في �إنجيل متّى 
الأ�صل  ي�ستعيد  �أن  »بييرييه«  يحاول  وهكذا  �أور�شليم«)42(.  لهجة  »ح�سب 
الآراميّ لكلمات الربّ ي�سوع)43(، وعن طريق تركيب الجُمَل، ولكنّه يخل�ص 

�إلى الن�صّ ال�سريانيّ ال�شرقيّ.
 في كني�سة »�أبانا الذي«، على جبل الزيتون، في القد�س، فل�سطين، يقر�أ المرء 

هذا الن�صّ:
»�أبونا دي ب�شمايا، يِتقدَ�ش �شمَخ، تِيتَه ملكوتَخ، تتعَبَد رعوتَخ، كدي ب�شمَيَا 

كين ب�أرعا...«
aymvb yd wba

$mv vdqty
$twklm htat
$tw]r dbctt

a]rab !k aymvb ydk
amwyb ~wy ~yks hnl bh hnmxl

hnybwx hnl qbvw

)38( لوت�س، المو�ضع ذاته.
)39( لوت�س، المو�ضع نف�سه.

)40( »كاروزثا«، »الب�شارة بالاراميّة«، 369ي.
)41( الم�صدر نف�سه والمو�ضع نف�سه.

)42( المرجع ذاته �ص 374.
)43( �ص 379 و391-390.
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hnybyxl anqbv txna $a ydk
 !wysnl hnl]t law

  avywab !m hnycPc ala
!ma

ل 3- التف�سير المف�صَّ
يلحظ العالم الألمانيّ هوبرت فرانكوموليه ب�صواب �أنّ »ال�صلاة ال�سيّديّة« تقع 
تمامَا و�سط »العظة على الجبل« - ممّا يدلّ على �أنّ مت 5-7 تتمحور حولها، 
�إنّها موجز  ب�أكملها)44(.  متّى  ب�شارة  بل  الف�صول  تلك  فقط  لي�س  تلخّ�ص  و�أنّها 
مو�سى  مثل  ي�سوع  يت�صرّف  الجبل  على  الموعظة  »في  الم�سيحيّة)45(.  التقوى 
جديد، ويجلب �إلى الكمال �شريعة �سيناء )مت 5 : 71(. وي�سهل الت�أكّد من �أنّ 
هذه الموعظة تعرّف علاقاتنا مع الآب الذي يوجّهنا �إليه ي�سوع با�ستمرار«)46(. 
يرى ر. ت. فران�س)47( �أنّ »مو�ضة« عند مف�سّرين معا�صرين له ق�ضت ب�شرح 
خرويّ. ولكنّ ا�ستخدام الم�سيحيّين لها  ال�صلاة الربّانيّة بمنظور �إ�سكاتولوجيّ �أُ

في حياتهم العاديةّ يعني �أنّهم ق�صدوا منها �سدّ حاجاتهم اليوميّة �أوّلًا)48(. 
- »�أبانا«: �أعذب كلمة –لا ينادى الله �إلّا ك�أب! و�أب وحيد لكلّ النا�س!– 
4؛   :3 �إر  16؛   :63 �أ�ش  6؛   :32 تث  22-23؛   :4 خر  �إ�سرايل«:  »�أب 
�سي  3؛  الربّ( 16:  ابن  �أنّه  يقول  الذي  )ال�صدّيق   18 ،16 ،13 :  2 حك 
)كتاب  �أبناء...«  لي  يكونون  وهم  �أبًا  لهم  »�أكون   ،4  :13 طو  4؛   ،1  :23
�إلى الله  للتوجّه  ال�سماوات«: طريقة معروفة  الذّي في  اليويبل 1، 24(. »�أبانا 

)44( المرجع نف�سه، �ص 243.
)45( م. �أوفرنيه، الانجيل ح�سب القدّي�س متىّ، مطبعة مار بول�س، فريبرغ �سوي�سرا 1944، �ص 40.

)46( ج. دامبريكور، متىّ: الأطر والا�سرار المقدّ�سة وخبرة الاقانيم، من�شورات بريفا، تولوز 1977، �ص 
.33-32

)47( الإنجيل ح�سب متىّ، مقدّمة وتف�سير، مطبعة �إيردمان، جراند رابيدز 1985، �ص 133.
)48( نف�س المو�ضع.
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»بدالةّ الابناء«، مثلًا: »�أبانا الّذي في ال�سماوات عاملنا كما وعدت عن طريق 
�إنْ لم  �أي �صلوات()49(. »على مَن نتّكل   ، twlypt تفيلوت  الأنبياء« )ميمون، 
يكن على �أبينا الذي في ال�سماوات؟« )تلمود، �سوتا 9، 15(. »مبارَكون �أنتم، 
ومن طهّركم؟ �أبوكم الذي في ال�سماوات!« )تلمود، �سوتا 8، 9(. »ما �أعطيتم 
�آباكم الذي في ال�سماوات )�شيئًا( بل �إيّاي �أنا الكاهن!« )هييرو�س، �أي الكاهن، 
م�أ�سروث، �صحيفة 50، 3(. من ناحية �أخرى، في فل�سطين، القرن الميلاديّ 
ا الأطفال و�سائر القا�صرين بغير حول ولا  الأوّل، كان الأبناء والبنات خ�صو�صً
قوّة)50( يعتمدون كلّيًّا على �آبائهم )مت 7: 7-11؛ عب 12: 5، 11(، بحيث 
�أنّ ح�سبانهم لله �أبًا ومخاطبتهم له ك�أب كانَ يعنيان في الوقت نف�سه محبّة وحنانًا 

وطاعة وولاء)51(!
ذِكر  تورد  لا  التي  ال�صلاة  �أنّ  البابليّ  التلمود  مع   – يقولوا  �أن  اليهود  اعتاد 
»�أبانا  الله  يدعون  اليهود  كان  معنى  ب�أي  لي�ست �صلاة)52(، ولكن  الله  ملكوت 
الذي في ال�سماوات« في حين كانوا يجهلون �سرّ التبنّي الإلهيّ لهم ؟ الرّدّ �أنّ 
ولهذه  اللقب  لهذا  لهم  الله  تلقين  وراء  ال�سبب  كانا  هذين  وعجزهم  جهلهم 
العقليّة البنويةّ ح�سب خر 4: 22، تث 32: 6 وتابع)53(. وفي حين كان نفر 
من الوثنيّين يُخاطب معبوده بقوله: »�أنت �أبي« )�إر 2: 27(، كان على العبريّ 
�أن يقول »�أبانا الذي في ال�سماوات« لتجنّب مادّيّة الأ�صنام وللت�شديد على �سموّ 
اليهود  �أنّ  »اوفرنيه«)55(  ب�صواب  ويعتقد  )�أ�ش 63: 16()54(.  ال�سماويّ  الإله 

كانوا يح�سبون الله لهم �أبًا بالمعنى المجازي �أي كمَلكهم ومخلّ�صهم.
)49( راجع لايتفوت �ص 149.

)50( كينر، المرجع المذكور، �ص 216.
)51( كينر، المو�ضع ذاته.

)52( عن بلامر، المرجع ذاته، �ص 98.
)53( لايتفوت، نف�س المو�ضع.

)54( راجع لايتفوت، �ص 150.

)55( المرجع ذاته، �ص 41-40.
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ال�سّماويّ« في �صيغة المخاطَب ع�شرين  �إنجيل متّى ترد عبارة »�أبوكم  في 
في  الذي  »�أبانا  وتقابل   .)8  ،6  ،4  ،1  :6 48؛   ،45  ،16  :5 )منها  مرّة 
 .)2  :11 )لو  ال�سيّديّة  لل�صلاة  اللوقانيّة  يغة  ال�صّ في  »�أبّا«  لفظة  ال�سماوات« 
ولعلّ �أ�سا�سها –ح�سب ر�أي فرانكومولّه و»كون« Kuhn – »في لغة الأطفال 
ويجد  ي�ستخدمونها.  الكبار  الأطفال  كان  الجديد  العهد  زمن  وفي  )"بابا"(؛ 
الكلمة  هذه  �سنًّا«)56(.  الأكبر  الرجال  مخاطبة  في  لها  ا�ستعمالًا  لاحقًا  المرء 
�أنّ العبارتين تعبّران عن »الطّابع  )»�أبّا«( لا ترد في ال�صلوات اليهوديّة، بحيث 
الفرق  �أنّ  ا  خ�صو�صًّ لله)57(،  الم�سيحيّة  للمخاطبة   )Einzigartigkeit( الفريد 
»الابن«  الم�سيح  على �صورة  الم�سيحيّ  �أنّ  �أي  اللاهوتيّ،  المفهوم  في  �شا�سع 
الكلمة  الم�سيح  »قبلوا  الذّين  و�أنّ   ،)58()17  :3 )مت  الآب  عنه  ر�ضي  الذي 
�أَوْلاهمّ �سلطانًا �أن ي�صيروا �أبناء الله« )يو 1: 12( – لا ب�سبب الخلق فقط ولا 
ب�سبب الاختيار �أو »الانتقاء« – بخلاف »ال�شعب المختار« في العهد القديم، 
من  علُ،  من  »المولودين  في  تعالى  حياته  �أي  الله)59(،  نعمة  حلول  ب�سبب  بل 
جديد، من الماء والروح« »ولادة جديدة بغ�سل الميلاد الثاني« )يو 3: 1ي؛ 
طي 3: 5(. وفي حين يبقى الدعاء اليهوديّ »ابينو �شبا�شامايم« �صلاة جماعيّة 
�أنانيّة - بعد ي�سوع وعلى مثاله  لا يتلفّظ بها فرد، يقدر الم�سيحيّ – ومن غير 
)مر 14: 36؛ رو 8: 15؛ غل 4: 6( – �أن يخاطب الله لي�س فقط مع الجماعة 
ا ب�صفة �شخ�صيّة فرديّة فريدة لا مقابل لها في  الدوليّة الامميّة وبا�سمها)60( بل �أي�ضً
فر ي�شوع بن �سيراخ الذي رف�ضه اليهود في القرن  الأدب اليهوديّ – �إلّا في �سِ
الأوّل الميلاديّ )51: 10 ح�سب الن�صّ العبريّ، 23: 1 و4 »�أبو حياتي«(. 
بل  »�أبتِ«   : يقول  لا  �إذ  �أخويّة  �أنّها �صلاة  الفم  ذهبيّ  يوحنّا  القدّي�س  ويكتب 

)56( فرانكومولّه، المرجع نف�سه، �ص 246.
)57( فرانكومولّه، �ص 247-246.

)58( فرانكومولوله، المرجع نف�سه، �ص 247.
)59( اوفرنيه، المرجع ذاته، �ص 41.

)60( عن فرانكومولّه، المرجع نف�سه، �ص 246.
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»�أبانا« كي يح�ضن الكلّ في �صلاة واحدة.
وجميل �أن يقول الكاهن هذه الكلمات –في الطق�س اللاتينيّ– قبل ال�صلاة 

ال�سيّديةّ:
»ل�سنا لله مجرّد عبيد ولا �إماء، بل نحن له الأحرار من البنات والأبناء،

 ل�سنا عن بع�ضنا البع�ض غرباء، بل نحن �شقيقات و�أ�شقّاء، لذا نج�سر ونقول: 
"�أبانا..."«

ويخاطبنا ر�سول الأمم الإناء المختار بول�س: »لم تتلقّوا روح عبوديّة لتعودوا 
�إلى الخوف، بل روح تَبَنّ به ننادي: "�أبّا". وهذا الرّوح نف�سه ي�شهد مع �أرواحنا 
ب�أنّنا �أبناء الله« )رو 8: 15-16(. ونحن ورثة مع الم�سيح الوديع �إن كنّا ودعاء! 

)مت 5: 4(.
يح�سبون  كانوا  ا  �أي�ضً الإغريق  قدماء  �أنّ  على  كثيرة  �أمثلة  »كينر«)61(  يورد 
المعبود الأ�سا�سيّ »�أبا«)62( و�سواهما، �أو بع�ض الآلهة »�آباء«، وهذا �سهّل قبول 

الوثنيّين الداخلين �إلى الم�سيحيّة للمفهوم.
�أن  �أولاده قبل  �أنّه يعرف طلبات  �أف�ضل الآباء و�أكثرهم قدرة بحيث  الله هو 
يطلبوا وي�ستطيع �أن يحقّقها)63(. كلّ المفاهيم الأخرى لله »الآب« مثلًا ك�سلطة 

و�أ�صل واردة في »العظة على الجبل«)64(.
»الّذي في ال�سماوات«: يق�صد ي�سوع �سموّ الألوهة مع �أنّها غير محدودة  	-
بمكان)65(. وتزعم بدعة »�شهود يهوه« �أنّ لله »ج�سدًا روحانيًّا«)66(، و�أنّه تعالى 

)61( المرجع ذاته، �ص 217.
)62( هوميرو�س 2، 3276، 320، 350، 365، 10154، �أري�ستوفاني�س »ال�سحاب« 1468.

)63( دانييل بات، الإنجيل ح�سب متىّ، مطبوعات »فورتر�س«، فيلادلفيا 1978، �ص 102
)64( المو�ضع نف�سه.

)65( بلامر، المرجع ذاته، �ص 97.
)66( عن كتاب يمكنكم �أن، تحيوا �إلى الأبد في الفردو�س على الأر�ض، �ص 36.
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.)67()Pléiades( »يُقيم في مجموعة نجوم �أ�صلها الأ�سطوريّ »بنات �أطل�س ال�سبع
من  تبرّ�أ  اليهود،  غير  �إلى  ال�سماوات«  في  الذي  »�أبانا  دعاء  ي�سوع  عمّم  �إذ 
في  الذي  »�أبانا  المجمع«)68(.  �إله  عن  لا  اليهوديّ  المجمع  عن  »ابتعد  �أو 
ال�سماوات« عبارة تدلّ على »�سموّ الآب ال�سماويّ على الآب الأر�ضيّ والفرق 
ال�سماء وعلى  في  �أبوّة  كلّ  تُ�سمّى  الآب  �أنّ »من  بينهما«)69(. �صحيح  ال�شا�سع 
نقطة من محيط حنان  الآباء  كلّ  )�أف 3: 14-15(، ولكنّ عطف  الأر�ض« 

الله. ولا عيوب في �أبوّة الله التي لا ترتبط لا ب�شهوة ولا بجن�س)70(.
للب�شر  ذاته  يُظهر  الذي  نف�سه  الله  يعني  ا�سمك«)71(: »الا�سم  »ليتقدّ�س  	-
بقدرته وجلاله وعدله وطيبته؛ �إنّ ا�سمه تعبير عن مجده غير المنظور«)72(. لا 
نبد�أ ب�أنف�سنا ولا بحاجاتنا حتّى الروحانيّة)73(، بل نطلب مجد الله، ا�سمه طبيعته 
»�أطلبوا  ي�سوع:  الربّ  بو�صيّة  عملًا  تعالى)74(،  معرفته  يمكننا  ما  بقدر  وذاته، 
دعوة  هذه   .)33  :6 )مت  لكم«  تُزاد  كلّها  وهذه  وبرّه،  الله  ملكوت  �أوّلًا 
التلاميذ وهدفهم، على مثال ي�سوع الابن –الإن�سان– وبعده �أن »يُظهروا ا�سم 
ا الذّين وهبهم لي�سوع كلمته« )يو 17: 6(؛ فالله هو  )الآب( للنّا�س وخ�صو�صًّ

)67( رذرفورد، كتاب الم�صالحة، �ص 14، �سنة 1928.
)68( لوت�س، المرجع ذاته، �ص 341.

)69( المو�ضع نف�سه.
»�أبوّة«  �أيّة  القر�آن  يرف�ض  جن�سيًّا،  الن�ساء  بمعا�شرة  وارتباطها  الب�شريّة  الأبوّة  نقائ�ص  من  �إنطلاقًا   )70(
عند »الرحمان«، �إذ »لم تكن له �صاحبة«، فحا�شى له �أن يكون والدًا مثل الب�شر. ويلحظ المرء �أنّ 
»رحمان« في العربيّة من »الرحم« – و�إن كان �أ�صلها �سريانيًّا، فيعني »المحُبّ« من فعل »رحام«، 

ا من الرحم. واللفظة �آتية �أي�ضً
)71( لم يقل ي�سوع »يا يهوه الذي في ال�سماوات« ولا »�أللهمّ« ولا »�أيّها الربّ الذي في ال�سماوات«. 
ويمكن �أن ي�ستنتج المرء �أنّ »ا�سم« الله في العهد الجديد هو »�أبّا« )بابا( �أو »�أبانا«، بناء على تتابع 
الالفاظ: »�أبانا ليتقدّ�س ا�سمك«، فا�سمك هو �أبونا �أو »�أبّا«. على فكرة لا ترد لفظة »يهوه« ولا 

مرّة في العهد الجديد.
)72( �أوفرنيه، المرجع ذاته �ص 41.

)73( �أوفرنيه، المو�ضع ذاته.
)74( بلامر، المرجع ذاته، �ص 97، وكذلك فران�س، المرجع ذاته، �ص 133.
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»الآب القدّو�س« يخاطبه ي�سوع الإن�سان كما �سيخاطبه بج�سارة كلّ م�سيحيّ 
وم�سيحيّة: »يا �أبتِ القدّو�س، �إحفظهم با�سمك... لا �أ��سأل الخروج من العالم 

بل النجاة من ال�شّرّير« )يو 17: 11، 15(.
�س،  ليُقدَّ �أي  مجهول)75(،  فعل  اليونانيّ   الن�صّ  ح�سب  	-
فهل هو المجهول الإلهيّ passive divine، بمعنى »ليقدّ�س الله ا�سمه«)76(، 

ا في الآخرة، �إ�سكاتولوجيّا، �أمّ ليقدّ�سه النا�س؟  خ�صو�صً
�إذ هذا محال)77(.  الب�شر يجعلونه مقدّ�سًا  �أنّ  بمعنى  ا�سم الله لا  �س  يُقدَّ 	-
»تقدي�س ا�سم الله يعني الإقرار بالإله الحقيقيّ وعبادته«)78(. وفي العربيّة »كبّرَ 
الله« لا تعني جعله تعالى كبيرًا، بل »�أكبره«، �أي وجده كبيرًا واعترف بعظمته 
ويقدّ�سوا  النا�س  يمجّدك  كي  دعوتنا  نتمّم  �أن  »�أهّلنا  الطلب:  معنى  الإلهيّة. 
احترام  قلّة  لأيّة  �إبعادًا  الله  ا�سم  نقدّ�س  �أن  دعا�ؤنا  تحديد)79(.  غير  من  ا�سمك« 

)Familiarity( �أو »رفعٍ للكلفة«)80(.
 

�شينك)82(  فولفجانج  الإلمانيّ  المفكّر  يحلّل  ملكوتك!«)81(  »لي�أتِ  	-
العلاقة الوثيقة في كلمات ال�سيّد الم�سيح –التي ينقلها الب�شير متّى– بين ملكوت 

)75( م. ت�سرفيك، التحليل اللفظيّ النحويّ للعهد الجديد اليونانّي، �ص 13:
Analysis philologica Novi Testamenti Graeci, ed. Pontificii Instituti  
Biblici, Roma 1966.

)76( لوت�س، الم�صدر ذاته، �ص 342.
)77( بلامر، المو�ضع نف�سه.

)78( ارجايل، المرجع ذاته، �ص 56.
)79( بات، المو�ضع نف�سه.

)80( بلامر، المرجع ذاته، �ص 98.
)81( كما يميزّ »�أوفرنيه« بين لفظة règne وكلمة royaume المادّيةّ الدنيويةّ؛ المرجع نف�سه، �ص 42، 
نميّز �أكثر في المبنى منه في المعنى بين »ملكوت«، وهي كلمة من �أ�صل عبريّ و�آراميّ، و»مُلْك«، 
وهي كلمة عربيّة �أ�صيلة. وكان �أبراهام »جايجر« )Geiger( قد لحظ ب�صواب �أنّ كلّ �أ�سماء الجن�س 

ا في القر�آن( التي تنتهي بـ »وت« من �أ�صل عبريّ. )�أي�ضً
)82( لغة متىّ، فاندرهوك وروبيرت، جوتنجن 1987، �ص 94ي.
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ترد هذه  لم  و�إن  الآب«،  يُ�صبحان »ملكوت  اللّذَين  ال�سماوات  الله وملكوت 
ال�سيّديّة  ال�صلاة  في  منًا  �ضِ محتواة  ولكنّها  حرفيًّا،  الم�أثورة  الأخيرة  العبارة 
. وي�شدّد »�شينك« على �أنّ فكرة الملكوت الأبويّ 
»لا تعمل ح�سابًا لنظرة )قوم من( العهد القديم بمعنى امتيازات ما�ضية وحا�ضرة 
ع�سره«  »�شمونه  الت�سابيح  �صلوات  في  فعلًا،  العبريّ(«)83(.  )�أي  الله  ل�شعب 
روما)84(.  فناء  مع  الق�ضاة  عودة  تُطلَب   12  ،11 الرقمان   ،)hrv]  hnwmv(
�إلى الملكوت، ف�إنّه »ي�سحب منه كلّ الأبعاد ال�سيا�سيّة  �أمّا ي�سوع فعندما يُ�شير 

والقوميّة«)85(. 

غير  �أو  مبا�شر  ب�شكل  يعني،  كان  القديم  العهد  في  الله«  »ملكوت  	-
مبا�شر –والن�صو�ص هنا كثيرة– انت�صار اليهود على اعدائهم الذين حُ�سبوا اعداء 
هذه  المرء  يقر�أ  عليهم.  اليهوديّ  ال�شعب  و�سيطرة  الخ�صوم  وخزي  الله)86(، 
على  رهيب،  عليٌّ  الرّبّ  »�إنّ   :9  ،4-3 :)46( مز 47  في  بو�ضوح  الفكرة 

جميع الأر�ض ملك عظيم، يخُ�ضع ال�شّعوب تحتنا والأمم تحت �أقدامنا !«)87( 
الثيوقراطيةّ هي مبدئياّ »حُكم الله« �أو مُلكه. ولكنّها تتحوّل ب�سهولة �إلى حُكم 
با�سم الله، �أي �أنّ قومًا يُ�سيطرون على قوم با�سم الله. و�أ�شنع الحروب والهيمنات 

هي التي با�سم الله)88(. 
)83( �ص 95.

)84( لوت�س، المرجع ذاته، �ص 342.
)85( �ضع نف�سه. 

)86( 2 �أخ 19: 2؛ مز 139 )138(: 21، 22(، تقابلها �سورة الأنفال 8: 60: »عدوّ الله الذي 
هو عدوّكم«.

م�سلم«،  على  م�سلم  لغير  ولاية  »لا  حيث  الإ�سلام  في  نف�سها  الثيوقراطيّة  الفكرة  المرء  يجد   )87(
و»الإ�سلام يعلو ولا يُعلى عليه«، »ولا راية فوق راية الإ�سلام«، �إنطلاقا من ن�صو�ص قر�آنيّة، منها 
�سورة المائدة 5: 51 التي تمنع �أن يجعل الم�سلمون الم�سيحيّين )»الن�صارى«( �أو اليهود »�أولياء« لهم، 

بمعنى حكّام وحلفاء.
)88( �أمّا التّلمود فلا يتردّد في �أن يعّرب ب�أق�سى العبارات عن »تفوّق« ال�شعب اليهوديّ -حتّى لو ارتكب 

الأب بيتر مادرو�س



205

يق�صد »مُلك عدل  �أن »ي�أتي ملكوته«  �سائلًا الآب  الم�سيحيّ  ي�صلّي  عندما 
�أنّ  بما  اللاتينيّة(،  الليتورجيّا  في  الملك  الم�سيح  عيد  )مقدّمة  و�سلام«  ومحبّة 
)مي 5:  �أفراثا  لحم  بيت  في  المولود  ال�سلام«  »ال�سلام« و»ملك  الم�سيح هو 
الذي  ملكوته  ولكنّ  الملوك«  »ملك  هو  والم�سيح   .)89()5  :9 �أ�ش  و5،   1
يعك�س ملكوت الآب بما �أنّهما واحد »لي�س من هذا العالم« كما �أعلن للوالي 
الرومانيّ، �أي لي�س �سيا�سيًّا ع�سكريًّا اقت�صاديًّا عن�صريًّا فئويًّا. ويُعدّه الآب الممثّل 
في الم�سيح للفقراء )بالروح( وللذين يعانون الا�ضطهاد من �أجل البرّ )مت 5: 

3ي(. 
- عبارة »ملكوت ال�سماوات« )التي �ستتحوّل مع ي�سوع �إلى مرادفة لملكوت 
الآب الذي في ال�سماوات( لفظها يوحنّا المعمدان �سابقًا لقدوم ي�سوع وفكره. 
»توبوا  الأر�ض:  �أهل  بتوبة  ال�سماويّ  الملكوت  دُنوّ  النذيرين  كلا  وا�شترط 
)»توبو«(  الآراميّ  الأ�صل  ح�سب  وتوبوا  ال�سماوات«.  ملكوت  قرُب  فقد 
( تعني  تعني �إرجعوا �إلى الله. وح�سب الفعل اليونانيّ »متانوين« )

الانقلاب الجذريّ وتغيير الأفكار ر�أ�سًا على عقب من دنيويّة �إلى �سماويةّ.
ا في م��سألة البنوّة نحو الله التي كان يت�شدّق  وكان المعمدان �سابقًا لي�سوع �أي�ضً
»القذرين«  »الكلاب«  الوثنيّين  على  ي�سوع  يعمّم  �أن  وقبل  اليهود.  مع�شر  بها 
المعا�صي- على الـ»جوييم«! هذه �أمثلة على �سبيل المثال لا الح�صر: »كلّ اطفال �ألجوييم حيوانات« 
)يباموت 98 �أ(، »كلّ بنات الجوييم في حالة نجا�سة منذ مولدهنّ« )عابوداه زاراه 36 ب(، بحيث 
امر�أة ولا  وثنيًّا ولا  يخلقه »لا  تعالى لم  لأنّه  الله كل �صباح،  ي�شكر  �أن  ذَكَر  يهودي  �أنّ على كل 
كلّ  ليجدوا  اليهود  وخُلق  اليهود...،  ليخدموا  الجوييم  »خُلق  �أ(.  )مناحوت 43ب–44  عبدًا« 
�شيء جاهزًا« )بابا كامّا، 37ب(. �أمّا كتيّب »المحفل« )»�سنهدرين«، حيث يتّهم ي�سوع بال�سحر 
في 43�أ( ف�إنّه لا »يوفّر« الجوييم : »كلّ جُوْيْ يحدّق بال�شريعة )المو�سويةّ( ي�ست�أهل القتل« )لأنّها 
)58ب(،  الُجوْيْ«  قتل  وجب  يهوديًّا  "جُوْيْ"  �ضرب  »�إذا  59�أ(.  �سنهدرين  م�ستواه!  من  �أعلى 
ولكن »عندما يقتل اليهوديّ "جُوْيًّا" لاحاجة �إلى ديّة )فدية(. ما ي�سرقه يهوديّ من جُوْيْ يقدر �أن 

يحتفظ به« )57�أ(. »حتّى �أف�ضل الجوييم يجب قتله« )عابوداه زاراه، 26ب(.
ر�ؤية  كلّها  الأر�ض  ت�شتهي  الذي  ال�سلام  ملك  »تعظّم  الميلاد:  مغارة  بقرب  بت�أثّر  �سنرتّل  الليلة   )89(
 .)Magnificatus est rex pacificus cujus vultum desiderat universa terra( »وجهه

حّى البغ�ضُ، ليلة الميلاد تُخمَد الحرب«. »ليلة الميلاد تُزهر الأر�ض، ليلة الميلاد ُمي
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الأبوّة الربّابنيّة والبنوّة الب�شريّة ال�شاملة نحو الربّ الآب، هاجم يوحنّا بن زكريا 
مع  بالعهد  الله  و�أبناء   – �إبراهيم«  »�أبناء  ب�أنّهم  وتبجّحهم  اليهود  من  نفر  فوقيّة 
�أبانا  �إنّ  قائلين:  النف�س  تُعلّلوا  �أعلن :»لا  بالكلمات  �إبراهيم. وبتلاعب عبقريّ 
هو �إبراهيم، �أقول لكم �إنّ الله قادر من هذه الحجارة )�أبنين، ynba!( �أن يُخرج 
على  الق�ضاء  عمليّة  بد�أت  وهكذا   .)9  :3 )مت  لإبراهيم«   )!ynb )بنين،  �أبناء 
الأ�سا�س العرقيّ العن�صريّ )racist( للبنوّة نحو الله التي تمنّت �أن تحدّد بقوميّة 
واحدة و�شعب واحد وعرق واحد �أبوّة الآب. ولفظة »الآب« تعني على ل�سان 
ي�سوع ا�سم الله وجوهره )لي�س فقط »الكائن« الأزليّ الأبديّ المذكور في خر 
3: 13ي(؛ فطبيعته الأبوّة الحنّانة العاطفة المحبّة )»رحمان« ح�سب الآراميّة( 
ولي�س فقط »�أبا« ل�شعب واحد بل »الآب« بال�شكل المُطلق وال�شامل لكلّ النا�س 

في كلّ زمان ومكان.
تتعلّق  الطلبات  �أنّ   )91(Patte »بات«  يرى  فرانكومولّه)90(  بخلاف  	-
بالو�ضع النهائيّ للأمور، �أي في نهاية الدهر �أو في الأبديّة حيث �ستُقدّ�س ا�سم الله 
وي�أتي ملكوته لي�س فقط للتلاميذ بل للكلّ، و�سيعمل الكلّ على الأر�ض بم�شيئته 
تعالى)92(، في الدنيا والآخرة – ممّا يجعل هذا الدعاء لمجيء الملكوت الأبويّ 

)90( المرجع نف�سه، �ص 248 – 249.
)91( المرجع نف�سه، �ص 102- 103.

تيّارات  �أخذت  العالم،  هذا  من  لي�س  المجد  له  ملكوته  �أنّ  لبيلاط�س  �أعلن  ي�سوع  الرّبّ  �أنّ  مع   )92(
نف�س  ولكن في  وطنه،  عن  الم�سيحيّ  تجرّد  بمعنى  الآية  �أمريكيّة  ا  م�ستحدثة خ�صو�صً دخيلة  كثيرة 
الوقت مطالبته وعمله من �أجل دولة يهوديّة من اليهود ولليهود في فل�سطين، ومن النيل �إلى الفرات 
اللفظتين  بين  داخليّ  تناق�ض  وهنالك  الم�سيحيّة«،  »ال�صهيونيّة  �سُمّي لاحقًا  ما  وهذا  الأقلّ.  على 
)Contradictio in terminis(. مثلًا، حركات »الألفيّة« – التي تمثّل جماعة »�شهود يهوه«، 
وخدمتها  ملكوت«  »قاعات  اجتماعاتها  �أمكنة  وتدعو  بالملكوت  تدعو  التي  الرئي�سيّ  فرعها 
جهارة  ت�ؤمن  كانت  يهوه«،  ملكوت  »تعلن  �أنّها  للمراقبة  )�صهيون(  برج  ومجلّتها  »ثيوقراطيّة« 
ا ب�شكل ملتو( �أنّ ملكوت الله يتحقّق عن طريق دولة من اليهود ولليهود في فل�سطين  )واليوم �أي�ضً
)وهذا ا�سم لم تعد الحركة تكرّره بر�ضى(. هذه بع�ض المراجع من كتبها القديمة التي تخفيها اليوم – 
والتي تنمّ عن �صهيونيّة �صريحة »�إ�سرائيليّة لا غ�شّ فيها«، �إذا جاز التعبير: »الا�ستعداد« �ص 126، 
»الحكومة« �ص 51 و92 و188 و196، »الم�صالحة« �ص 379، »الخليقة« �ص 354 و394، 
»الا�ستعداد« �ص 30، »نظام الدهور الإلهيّ« �ص 331 و272، »الخلا�ص« �ص 287، و311 
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الربّانيّ �أكثر �أدعية »�أبانا« �إ�سكاتولوجيّة و�أخرويّة)93(. ولا يكفي �أن يقول المرء 
21(؛   :7 )مت  ال�سماوات«  ملكوت  يدخل  كي  ربّ«  »يا  لكلمته  �أو  للآب 
ال�شرور– مكاف�أة  من  ونجاة  –من خبز  المطلوبة)94(   الدنيويّة  الخيرات  ولعلّ 
للفقراء  التطويبات  مواعيد  على  بالح�صول  الآب،  وتمجيد  الو�صايا  لحفظ 
والم�ضطهَدين  ال�سلام  �إلى  وال�ساعين  والحزانى  والودعاء  والعطا�ش  والجياع 
)بات، المو�ضع نف�سه(. �إنّه ملكوت الله الآب: �سلطة الحبّ لا حبّ ال�سّلطة، 
فقد  »توبوا  وبعده:  المعمدان  مثل  علنًا  �أتى  الذي   )xyvm( يح  المِ�شَ عن طريق 
قرُب ملكوت ال�سماوات« )مت 3: 2؛ 4: 17(. و�أبوّة الله و�سلطته نابعة عن 

الحبّ بما �أنّ »الله محبّة« ولي�س الوالد المت�سلّط. 
الت�سبيح وهو  ي�ست�أهل  ال�سماوات«، ملكوت الآب والابن،  »ملكوت  	-
البيزنطيّة: »مبارَكة مملكة الآب والابن  الليتورجيّة  بدء  يُن�شد  للنا�س كما  بركة 
وروح القد�س«. وهذا الملكوت الموعود للودعاء والمُعانين من الا�ضطهاد كنز 
مخفى في حقل، ل�ؤل�ؤة غالية الثمن، هو الكني�سة التي هي خميرة في العجين، 
و�شبكة �أُلقيت في بحر ال�شعوب، حبّة خردل ت�ستظلّ الأمم عندما ت�صبح �شجرة 
 ،45-44  ،33-31  :13 )مت  المعموديّة  وماء  الم�سيح  ال�سيّد  دم  ي�سقيها 
ا فرقًا جوهريًّا بين الدعاء اليهوديّ والدعاء  �أي�ضً �إلخ(. يُمكن �أن نزيد هنا  47؛ 
»رواية الخلق الم�صوّرة« �ص 53، »قيثارة الله« �ص 303. )راجع الأب جبرائيل فرح   ،312 –
البول�سيّ، وجها لوجه مع �شهود يهوه، »�سل�سلة الإيمان الحيّ« 13، جونيه، 1989، »ال�شهود �أعداء 

فل�سطين العربيّة الدامية«، �ص 110 – 138.
ويجد المرء هذه التوجّهات ال�صهيونيّة في العديد من كتابات حركات م�ستحدثة، ومنها حتّى في  	
اللغة العربيّة، مثل »خلا�ص �أبديّ من عالم دينونته قريبة«، »ثقتي في التوراة والإنجيل« =»كتاب 
ب�شكل  لل�صهيونيّة  الم�ؤيّد  الاخير  الف�صل  لاحقّا  منها  حُذف  التي  الأولى  طبعته  )في  وقرار...« 
مف�ضوح كمتمّمة للنب�ؤات(. ومن المراجع في هذا المجال كتاب »ال�صهيونيّة الم�سيحيّة«، من�شورات 

الرمال، بيروت 2008.
)93( فران�س، المو�ضع ذاته، �ص 133.

ا بمعنى �أنّه غير مقيّد  بًا« بمعنى �أنّه لي�س مادّيًّا دنيويًّا، و�أي�ضً )94( مع �أنّ »ملكوت الله لي�س �أكلًا ولا �ُرش
ا كذلك  بقواعد »الطاهر« و»النج�س« من الأطعمة التي فر�ضتها �شريعة مو�سى حفظًا للنظافة )وربّم

من باب الترفّع الثيوقراطيّ على الوثنيّين(.
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�أنّ مُلك الآب هو مُلك الم�سيح )�أف 5: 5،  الم�سيحيّ عن ملكوت الله، بما 
كما  الله،  ا�سم  �سبق  الم�سيح  ا�سم  �أنّ  المرء  ويلحظ  والله«؛  الم�سيح  »ملكوت 
في 2 كو 13: 13 و�سواه من الن�صو�ص(، فالم�سيح الحَمل الذّبيح »في و�سط 

العر�ش« الإلهيّ )ر�ؤ 7: 17(.
ولا  لأر�ض،  تملّكًا  ولا  الأر�ض،  ملكوت  لي�س  ال�سماوات  ملكوت  	-
�سيطرة على �شعوب �أخرى. والذين �سيرثون »ملكوت الآب« هم الذين يكونون 
�أحبّهم الربّ  قد عاملوا قريبهم بالمحبّة والعطف و�أحبّوه حبّه لأنف�سهم وكما 
�إن�سان )لو 10: 25ي(.  ي�سوع )مت 25: 31-40(. والقريب هنا هو كلّ 
�صيغة »ما فعلتم لأحد �إخوتي ال�صغار لي فعلتموه« ت�شمل كلّ �أطفال كلّ النا�س 

وكلّ »�صغار القوم« الم�ساكين.
ومن الم�سيحيّين �أنا�س �أنعم عليهم الربّ �أن يُدركوا دعوتهم لأن يطلبوا  	-
ا بوقف الذات لله  ملكوت ال�سماوات، لي�س فقط بالكلام ولا بالتمنّي، بل �أي�ضً
بالأبوّة  والت�ضحية  الكاملة  المحبّة  �أجل  من  رخي�صة  وبذلها  والبعيد  وللقريب 
)مت  الملكوت«  �أجل  من  و»عذارى  »خ�صيانًا«  الب�شريّ  والحبّ  والأمومة 

19: 12، 1 كو 7: 32ي(.
الدنيا  »مباديء  على  الأبويةّ  ونواهيه  �أوامره  في  الله  ينت�صر  �أن  طلبتنا  	-
وال�شرّير«، »عالم الظلمات«)95(، وفي المجتمعات والأفراد. »ويقلّل المرء من 
�شموليّة هذا الدعاء �إذا ق�صد فيه فقط انت�شار الم�سيحيّة«. حتّى لو قبلت الب�شريّة 
كلّها الإنجيل، تبقى هذه الطّلبة، �أي �أن يحلّ مُلك الله على النا�س في القلوب 
وال�ضمائر: »�إنّ ملكوت الله في داخلكم« )لو 17: 21()96(. �أمّا »�أوفرنيه« ف�إنّه 
المقدّ�س؛  الإنجيل  انت�شار  �أي  التف�سيرَين لملكوت الله،  بين  ثاقبة يجمع  بنظرة 
الطوعيّ  الداخليّ  النفو�س  وا�ست�سلام  الم�سيح،  ال�سيّد  ملكوت  هي  فالكني�سة 
للملكيّة الإلهيّة عاملة بو�صيّة المحبّة لله وللقريب وللذات )من غير �أنانيّة(، ثمّ 

)95( بلامر، المرجع ذاته، �ص 98.
لمَة ولا تليق ب�أبناء النور ! )96( بلامر، المو�ضع ذاته، وال�صلاة التي ت��سأل ظُلم الآخرين هي من الظُّ
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بمجيء الربّ ي�سوع النهائيّ المنت�صر في الأبديةّ ال�سعيدة المجيدة)97(.
ممكن هنا الا�ست�شهاد بالترتيلة ال�شعبيّة : 	-

للدّهر �أنّك �سيّدُ 		 »�أنتَ الم�سيح ون�شهد
والقلبِ ربّ �أوحدُ 			   ملك الملوك وللنُهى
للنا�صريّ �أن�سجدُ ؟ 			  قال اللئام لحُمقهم

			�أنتَ المليكُ الأمجدُ    والان يهتفُ جَمعُنا
حُكمُ الم�سيح الجيّدُ 			  طُوبى ل�شعبٍ �سادَهُ

روحُ الالهِ يُحدّدُ« 			  ويُطيعُ �أمرَ �شرائعَ

10ب(:  )�آ  الأر�ض«  على  كذلك  ال�سّماء  في  كما  م�شيئتك،  »لتكن  	-
يبدو �أنّ الأ�صل الآراميّ هو »�صبيان«، �أي »ما ت�صبو �إليه« )وربّما تقابله اللفظة 
العبريةّ »رت�سون، wcr!«، »�إرادة«، »ر�ضى«(. والفرق الجوهريّ هنا بين الدعاء 
ن�صلّي  �أن  »علّمنا  الذي  ي�سوع  �صلاة  �أوّلًا  �أنّها  الم�سيحيّة  وال�صلاة  اليهوديّ 
ف�أعطانا ال�صلاة ال�سيديةّ« )لو 11: 1(، وي�سوع نف�سه �صلّاها ب�شكل �شبه حرفيّ 
مردّدًا   )7  :5 )عب  ذوارف«  ودموع  �شديد  ب�صراخ  ب�شريّته  »�أيّام  �أحلك  في 
ثلاث مرّات: »يا �أبتِ، �إن �أمكن الأمر، فلتبتعد عنّي هذه الك�أ�س، ولكن لا كما 

�أنا �أ�شاء بل كما �أنت ت�شاء« )مت 26: 39، 42، 44(. 
ا�سمه  وتقدي�س  لتمجيده  الآب  م�شيئة  �أنّ  الآخر  الجوهريّ  والفرق  	-
ومجيء ملكوته في العهد الجديد وبناء على �أقوال الربّ ي�سوع نف�سه هي »�أن 

يثمر النا�س ثمرًا كثيرا ويكونوا لي�سوع تلاميذ« )يو 15: 8(.
ا لي�س المق�صود في م�شيئة الله اعتباطيّة ولا دكتاتوريّة)98(، بل  �أي�ضً هنا  	-
�أكثر  خيرهم  ويعرف  لأبنائه،  الخبر  وفقط  الخير  يريد  محبّ  �أب  م�شيئة  هي 

)97( �أوفرنيه، المرجع ذاته، �ص 42.

)98( �أوفرنيه، المرجع ذاته، �ص 42.
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�إرادة  »تماهي  »بات«)99(  مع  المرء  يفر�ض  �أن  المثاليّات  من  وربّما  منهم. 
�إرادة الله«؛ فالأمر ب�صراحة �صعب و�أحيانًا محال، ب�سبب �ضعف  الإن�سان مع 
الأ�سباب  نفعًا بحث  الإن�سان  الخطيئة. ويجدي  التي جرحتها  الب�شريّة  طبيعتنا 
وراء الم�شيئة الإلهيّة من �أمر ونهي، وهذا �أ�سهل للاكت�شاف من معرفة الأ�سباب 
حالة  وفي  �أيّوب.  مثل  بالإن�سان،  تحلّ  م�صائب  وراء  الإلهيّة  الغام�ضة  الخفيّة 

الخيارات ال�صعبة نت�ساءل �أحيانًا: ما م�شيئة الله؟
يعتمد كلّ �شيء على قرار مطلق منه...  �ألّا  الحرّيّة »و�أراد  لنا  ترك الله  	-

�أف�سح لحرّيةّ الآخرين مجالًا حتّى للتمرّد عليه تعالى«)100(.
»كما في ال�سّماء«: القدّي�سون والملائكة ي�صنعون م�شيئة الله، ويمكن  	-
�أن يقال –ب�شكل �أ�ضعف– �أنّ الكواكب والأجرام ال�سماويّة تطيعه تعالى)101(، 
ولكنّ   ،)103( و104   )18(  19 المزمورَين  ا  )خ�صو�صً بمجده  وتُخبر 
»عبادتها غير عقلانيّة«)102(. ون�ستطيع �أن نُلحق هذا الإي�ضاح »كما في ال�سّماء« 
�إلى �أوّل طلبتين: »ليتقدّ�س ا�سمك كما في ال�سماء كذلك على الأر�ض، ولي�أتِ 

ملكوتك كما في ال�سماء كذلك على الأر�ض«)103(.
ونور  الأر�ض  »ملح  قطعًا  ي�صبحون  الآب  م�شيئة  التلاميذ  يتمّ  وعندما  	-

العالم« )مت 5: 16-13()104(. 
للعبور من طلبات تمجيد الآب ال�سائلة تقدي�س ا�سمه ومجيء ملكوته وتتميم 
م�شيئته �إلى طلبات ق�ضاء حاجاتنا، يقترح المرء كج�سر بين نوعَي ال�صلاة هذين 
�أر�سلني« )يو 4:  الّذي  )�أبي(  �أعمل م�شيئة  �أن  ي�سوع: »طعامي  الربّ  كلمات 
34(. وبديهيّ �أنّ م�شيئة الآب هي �إطعام �أبنائه وحمايتهم )مت 6 : 34-25( 

)99( المرجع نف�سه، �ص 103.
)100( بلامر، المرجع نف�سه، �ص 99.

)101( بلامر، المو�ضع ذاته.
)102( بلامر، نف�س المو�ضع.

)103( المو�ضع ذاته.
)104( بات، نف�س المو�ضع.
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في �إطار المحبّة الأبويّة والبنويةّ التي هي �صلة الو�صل بين الأر�ض وال�سماء وبين 
وتثمروا  لتذهبوا  و�أقمتم  اخترتكم  »�أنا  ي�سوع:  الربّ  قال  وقد  والأبناء.  الآب 

ويبقى ثمركم فيعطيكم الآب كلّ ما ت��سألونه با�سمي« )يو 15: 16(.
و�إذا ا�ستغرب المرء من �أنّ ي�سوع ما علّمنا �أن نطلب »�أبانا �أرنا وجهك«، كما كان 
يتمنّى �صاحب المزامير »متى �آتي و�أرى وجه الله« )ارئيه( التي غيّرها النحويّون 
العبرانيّون �إلى »�إرائيه، )hara( )�أمثل �أمام الربّ(«، يجيب ي�سوع :»يا فيليبّ�س، 

من ر�آني ر�أى الاب« )يو 14: 9(.

»�إنّ  المرء:  يقر�أ  �إليعيزر  رابي  �إلى  من�سوبة  �صلاة  في  خبزنا«:  »�أعطنا   -
كيفيّة  يعرفون  �أنّهم لا  بحيث  قليلة،  كثيرة، ومعرفتهم  ربّ  يا  �شعبك  حاجات 

التعبير عن حاجاتهم. �إر�ضَ �أن تعطي كلّ �إن�سان ما يكفيه من الغذاء«)105(. 
ممكن �أن تُقابَل �صلاة ي�سوع مع دعوة الحكيم الرومانيّ �إ�سبانيّ الأ�صل  	-
لاة من �أجل �صحّة  �سينكا )ر�سالة 10، 4، ي�ست�شهد بها وارن كارتر)106(( لل�صّ
النف�س والج�سد )وهنالك �صلاة م�شابهة في الطق�س اللاتينيّ: »�أيّها الربّ الإله، 
�إمنحنا نحن عبيدك �صحّة النف�س والج�سد«(، �أو تعليمات �أبلوطارخو�س لل�صلاة 
»من �أجل خِ�صب الأر�ض واعتدال الف�صول والأهوية )نجد �صلاة م�شابهة في 
م�ستهلّ القدّا�س في الطق�س البيزنطيّ(، وحمل الزوجات للبنين ومن �أجل �سلامة 
هكذا:  ي�صلّي  ابيكتيتو�س  الرواقيّ  الفيل�سوف  كان  الن�سل«)107(.  )�سوتيريان( 

»�إ�ستخدمني )يا ربّ( لر�ضاك، �أنا معك على فكر واحد و�أنا لك«)108(.
وي�صعب  نادرة  اليونانيّة  اللفظة   .) ( الجوهريّ«  »خبزنا  	-

)105( عن لايتفوت، �ص 151.
)106( متىّ والهوام�ش، دار الن�شر �أوربي�س، مارينول، نيويورك 2000، �ص 163.

)107( و�صايا موراليا �أي الأخلاقيّة 824 ج د.
)108( محا�ضرات ونقا�شات 2، 16 – 42 – 43.
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�أو  الكافي  ال�ضروريّ،  �إلى معنى »الأ�سا�سيّ،  المف�سّرون  تف�سيرها)109(. ويميل 
"�أُو�سيّا"  من  »الجوهريّ  تف�ضيل  يجب  ولكن  الم�ستقبل«...  خبز  الغد،  خبز 
( التي تعني "الجوهر" �أو "الوجود" �أي ال�ضروريّ للوجود)110(. يربط  (
من  مع   �أو  الحا�ضر")111(  "اليوم  �أي  بـ"�أو�سا"  "�إبيو�سيو�س"  �آخرون 
��شأن  في  يقلقوا  �أن  بالتلاميذ  يجدر  لا  وعليه،  الم�ستقبل)112(...  �أي   
طعامهم �أو �شرابهم، عن مت 6: 25-34، 7: 7-11«)113(. ح�سب الآراميّة 
ال�سريانيّة »�سنقونان«،  nqns! الذي نحتاج �إليه. هذا الدعاء دعوة �إلى القناعة 
ال�ضروريةّ)114(،  والنفقات غير  فيها  المبالغ  الفخفخة والكماليّات  �إق�صاء  و�إلى 
ا في الأفراح والأتراح ومنا�سبات �أعياد الميلاد ال�شخ�صيّة وغيرها...  خ�صو�صً

»القناعة كنزٌ لا يفنى«.
يجب �ألّا يح�سب �أحد �أنّ العطايا والخيرات الدنيويةّ التي يطلبها التلميذ  	-
)مثل الخبز والنجاة من ال�شرّير( مكاف�أة �أو نتيجة لعمله بم�شيئة الآب، وك�أنّه تاجر 
�شعاره: »�أعُطي �أنا لكي تُعطي �أنتَ« )Do ut des(، ح�سب العبارة اللاتينيّة. 
ومن جهة �أخرى، لا يقدر الإن�سان ال�ضعيف �أن يُتمّم م�شيئة الله �إن نق�صه الخبز 
الجائع لا  فعلًا، »البطن  الإن�سان«!  بالخبز وحده يحيا  �أنّ »ما  ال�ضروريّ، مع 
العرب: »الجوع كافر«. وبا�ستطاعتنا  الفرن�سيّ؛ وتقول  المثل  �أذُن له«، يقول 
�أن نكتب �أنّ عند بع�ض القوم »الفقر كفر«. وكان الإمام عليّ بن �أبي طالب قد 

قال: »لو تمثّل لي الفقر رجُلًا لقتلتُه!« 
من »الطبيعيّ« �أن يمنح الآب �أوّلاده طعامًا، كما �أعلن ال�سيّد له المجد:  	-
»مَن منكم �إذا ��سأله ابنه رغيفًا �أعطاه حجرًا، �أو ��سأله �سمكة �أعطاه حيّة؟ �إذا كنتم 

)109(  �أرجايل، المرجع نف�سه، �ص 56.
)110( لوت�س، المرجع ذاته، �ص 345.

)111( لوت�س، المرجع نف�سه، �ص 346.
)112( لوت�س، المو�ضع ذاته.

)113( بات، المرجع نف�سه، 103، وكينر؛ المرجع ذاته، �ص 221.
)114( بلامر، المو�ضع نف�سه، �ص 101.
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�أنتم الأ�شرار تعرفون �أن تعطوا العطايا ال�صالحة لأبنائكم، فما �أَولى �أباكم الذي 
في ال�سماوات ب�أن يُعطي ما هو �صالح للذين ي��سألونه؟« )مت 7: 11-7(.

المادّية  الخيرات  هذه  �أنّ  الواقع  من  وانطلاقًا  جدلًا  المرء  فر�ض  لو  	-
»فهذا  2ي(،   :)72(  73 )مز  الأ�شرار  ا  �أي�ضً ينالها  نطلبها  التي  )ال�ضروريّة( 
دارج  مَثَل  بخلاف  يُحرَمون«)115(،  منها  ويبتهلون  ي�صلّون  الذّين  �أنّ  يعني  لا 
لنا وللآخرين،  المادّيّة  الخيرات  بيولّي!«. نطلب  بي�صلّي رزقو  مت�شائم: »الّلي 
كما كتب القدّي�س قبريانو�س �أ�سقف قرطاجة )»في ال�صلاة الربّانيّة«، 7(: »�إنّ 
"�أبانا" �صلاة جماعيّة عامّة. عندما ن�صلّي، لا نفعل لفرد واحد بل لل�شعب كلّه 
ن�صلّي لأنّ ال�شعب ب�أجمعه كيان واحد«)116(. نعم، ال�صلاة الربّانيّة »تجمع في 
الألفاظ نف�سها بين التقوى البنويّة والمحبّة الأخويّة«)117(. وعلى الذي �أخذ �أكثر 
من حاجته �أن يُعطي الذي نال �أقلّ)118(. كان الوالد رحمه الله يتندّر على دعاء 
�إيّاه  محرّفًا  للعالم«،  وال�سلام  لنفو�سنا  النافعات  »ال�صالحات  بيزنطيّ:  طق�سيّ 
هكذا »والباقي للعالم«!( ويفر�ض المرء �أنّ الخبز الذي نطلبه من الله رزق حلال 
لا حرام لا يباركه تعالى. ولا معنى لهذه ال�صلاة عند المُترفين غير المحتاجين 
)بلامر، المو�ضع نف�سه(، �إلّا �إذا فهمها المرء بمعنى »�أبانا، �أَدِمْ علينا هذه النعمة«.

بالمعنى  "الخبز"  يفهم  �أن  المرء  »ي�ستطيع  »�أوفرنيه«)119(:  يكتب  	-
�أم  الب�شر)120(، �سواء الج�سديّة  ال�شّامل، بمعنى كلّ ما هو �ضروريّ لحياة  العامّ 
الروحانيّة؛ بما �أنّ الطلبات التابعة روحانيّة، فلا يجوز ح�صر طلب "الخبز" على 
�آباء  لنا، مع  النف�س. لذا يجوز  المادّيّة، بل تعميمها على احتياجات  الحاجات 

)115( بلامر، المرجع نف�سه، �ص 100.
ا: »�إنّها ملخّ�ص التعليم ال�سّماوي« )في ال�صلاة الربّانيّة، رقم 9(. كانت الكني�سة  )116( ويكتب �أي�ضً

الأولى ت�سلّم �صلاة »�أبانا« للمعمّدين الجديد، وهكذا كانت �أوّل �صلاة يتلونها.
)117( �أوفرنيه، المرجع ذاته، �ص 41.

)118( بلامر، المو�ضع نف�سه.
)119( المو�ضع نف�سه، �ص 42.

)120( في اللهجتَين الم�صريّة وال�سودانيّة »الخبز« هو »العي�ش«، من »عي�ش«، �أي الحياة، ويمكن نقل 
الآية من تثنية الا�شتراع والإنجيل المقدّ�س: »م�ش ب�س بالعي�ش بيعي�ش الإن�سان«.
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ا خبز  الكني�سة، �أن ن��سأل من الله خبز النعمة الروحانيّ، خبز كلمة الله وخ�صو�صً
الإفخار�ستيّا، لانّ ي�سوع نف�سه الذي يعلّمنا �أن نطلب الخبز �سيقول هو ذاته عن 

نف�سه: "�أنا خبز الحياة"« )يو 6: 35()121(.
ا من لنا عليه«  »�أعفنا ممّا علينا" �أي من ديوننا)122(، كما نعفي نحن �أي�ضً 	-
)6: 12(: لا تعني العبارة ولا ب�أيّ �شكل من الأ�شكال �أنّ الله –حا�شى وكلّا– 
يجب �أن يقتدي بنا، فخلاف ذلك هو ال�صحيح: »كونوا كاملين كما �أنّ �أباكم 
ال�سماويّ كامل« )مت 5: 48(. ولي�س المق�صود �أنّ الله »مربوط« ب�أفعالنا ولا 
يُقا�س بحِلمنا نحن، بل تعني �أنّنا ن�ضع لا على الله، بل على �أنف�سنا �شرطًا به نتقيّد: 
�أيّها الآب، لا تغفر لنا �إن لم نغفر، كما يو�ضح ي�سوع لاحقًا في الآيتين 14-
تغفروا  لم  و�إن  ال�سّماويّ،  �أبوكم  لكم  يغفر  زلّاتهم  للنا�س  تغفروا  »ف�إن   :15
ا مثَل العبد غير المت�سامح )مت 18:  للنّا�س لا يغفر لكم �أبوكم زلّاتكم«. �أي�ضً
23ي؛ �أف 5: 1(. ويبدو �أنّ القدّي�س �أوغ�سطينو�س كتب: »خلق الله الإن�سان 

كي يجد تعالى كائنات ي�سامحها تعالى«. 
مع الأ�سف، من ناحية الب�شر –ونحن منهم– الن�سيان ونكران الجميل  	-
منه  نطلب  وعليها  لنا!  الآب  الله  �إح�سانات  على  فعلنا  ردّ  هي  الخطايا  و�سائر 
ال�صفح!)123(. علينا ديون لله ولأنف�سنا وللقريب. يكتب »�أرجايل«)124( �أنّ هذه 
كانت �أ�سلوبًا يهوديًّا للكلام عن الخطايا )وفي الن�صّ ال�سريانيّ نقول: »حَوْبّيْن 
وحطوهَيْن«(. »لا نطلب الإعفاء من ديوننا هربًا من عقوبات خطايانا وزلّاتنا، 

بل في �سبيل �إعادة المودّة بين الله الآب و�أولاده«)125(. 
من  »�أعفنا  الم�سيحيّون  يُ�صلّي  عندما  واحد.  والآب  الكلمة  الم�سيح  	-
المبدئيّ الإلهيّ الإن�سانيّ تمّ على يد الربّ ي�سوع  �أنّ الإعفاء  ديوننا« يذكرون 

)121( المو�ضع ذاته.
)122( النقل العربيّ الحرفّي »�أترك لنا ما علينا« قد يُ�ساء فهمها بما �أنّ »ترك« تعني �أبقى وما �أعفى.

)123( بلامر، المرجع نف�سه، �ص 102.
)124( المو�ضع نف�سه، �ص 56.

)125( بلامر، المو�ضع نف�سه.
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الذي محا ما كان علينا من �صكّ« )كول 2: 14(، وهو »ربّ ال�سبت« الّذي 
المو�سويّة  )ال�شريعة  �أحكام  »محا  ال�شّاملة  النبوّة  من  الجديد  العهد  �إلى  نقلنا 
العبيد(  والأمميّين  الأبناء  اليهود  )بين  الحاجز  و�أزال  والطق�سيّة(  الخارجيّة 
ا  ا �أنّ نفرًا كثيرًا، خ�صو�صً ليب...«. وي�أ�سف المرء هنا �أي�ضً م�سمّرًا �إياّه على ال�صّ
منذ القرن ال�ساد�س ع�شر، �أ�ساءوا فهم هذه الآية )و�سواها(، وتوهّموا �أنّ ي�سوع 
�ألغى كلّ ديوننا وخطايانا الما�ضية والحا�ضرة والم�ستقبلة، بحيث �أنّه يجوز لنا 
�أن ن�ؤمن  �أو يكفي  �آليًّا فوريًّا،  �أن نخطىء؛ فالمغفرة حا�صلة قبل الذنب وبعده 
فتُمحى ذنوبنا تلقائيًّا، و�أن لا حاجة لاعمال برّ، بل يكفي الإيمان وحده. ولكنّ 

كلام الربّ وا�ضح: »�إن لم تتوبوا تهلكوا ب�أجمعكم كذلك« )لو 13: 3(.
»لا تُدخلنا في تجرية« )6: 13(: لا يجرّبنا الله لل�شرور، �أي لا يغرينا  	-
 :22 لو  في  )مثَلًا،  و�ضيقات  �صعوبات  في  تعالى  يجرّبنا  كان  و�إن  للخطايا، 
28، يع 1: 2(؛ فالهدف امتحان )»تجربة«( �صمودنا وولائنا وف�ضيلتنا )عن 
�أي  المجرّب«،  »يجرّب  �أو  المجرّب  يحاول   .)13  :1 يع  القدّي�س  ر�سالة 
للم�شيئة  مخالفة  وقرارات  وم�شيئة  �إرادة  �إلى  الب�شر  ي�ستميل  �أن  ال�شيطان)126(، 
الإلهيّة و�ضارّة للنّا�س)127(، بما �أنّ ال�شيطان هو »قتّال النا�س منذ البدء« )يو 8: 

44(. وحاول �إبلي�س �أن يجرّب ي�سوع نف�سه و�أن يُغريه )مت 4: 1ي(.
 يف�سّر بع�ض المطّلعين على ال�سريانيّة الن�صّ القر�آنيّ »ربّنا لا ت�ؤ�آخذنا �إن ن�سينا 
التجربة  بل  العربيّة(  الن�سيان )ح�سب  بمعنى  )البقرة 2، 286( لا  �أخط�أنا«  �أو 

)نِ�سْيُوْن، wysn! في ال�سريانيّة(.
ّ. ولكن  يكتب »�أوفرنيه«، المرجع ذاته، �ص 43، �أن الله ي�سمح ب�أن تح�صل تجارب تغوينا بال�ّرش 	)126(
ّ« يكون ذلك نقلًا مغلوطًا  في العربيّة عندما ننقلها حرفيّا ونقول: »�ألله ي�سمح بالخطيئة �أو ال�ّرش
ّ �أو الخطيئة؛ لذا يجب �أن ننقلها: »الله يدع الخطيئة  �إذ يتوهّم العرب ب�سهولة �أن الله حلّل ال�ّرش
المحظور  الممنوع  بخلاف  المعروف  الحلال  هو  به  »الم�سوح  �أن  بما  يحدث«،   ّ ال�ّرش �أو  تح�صل 

المنُكَر. يجب �أن نتكيّف مع ثقافتنا العربيّة )انثقاف(.
)127( »بات«، المرجع نف�سه، �ص 105.
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يلحظ »كينر« ب�صواب مع »�أرجايل«)128( �أنّ �سبب الطلبة خوف التلاميذ �أن 
يخونوا ولاءهم لله ب�سبب ظروف قا�سية)129(، و�أنّ �أوّل تجربة كان �سيتعرّ�ض لها 
الم�سيحيّون الجدد –بداية بالر�سل �أنف�سهم والتلاميذ الأوّلين– كانت الارتداد، 
ين  �أي نكران الم�سيحيّة تحت �ضغوط الا�ضطهاد)130(. وتعلّمنا ر�سائل القدّي�سَ
بطر�س وبول�س عن تجربة العودة �إلى انحرافات الوثنيّة حتّى بعد اعتناق الم�سيح 
عند بع�ض »الم�ؤمنين« من �ضعيفيّ العقيدة والإرادة )2 بط 2: 22؛ 1 كو 5 
و6(، وتجربة اليهود بالرجوع �إلى يهوديّتهم متم�سّكين بالختان بدل المعموديّة 
)»محبّة  الم�سيح  ال�سيّد  �شريعة  بدل  المو�سويّة  الخارجيّة  ال�شريعة  وب�أعمال 

ال�شريعة« بدل »�شريعة المحبّة«؛ رج غل 5: 1ي، رو 3: 21ي(. 
ب فوق طاقته، بل  الرّبّ لن يدعه يُجرَّ �أنّ  �أنّ الم�سيحيّ على يقين من  ومع 
�سيمنح مع التجربة مخرجًا )1 كو 10: 13(، »واجبه �أن يذكُر �ضعفه)131( �أمام 

الخطر )وال�شّرّ(. هذه الطّلبة تنمّ عن التوا�ضع في ال�صلاة الربّانيّة«)132(.
�أو  روما(  �أو  �آ�شور  �أو  بابل  )من  جماعيّة  النّجاة  ال�شّرّير«:  من  »نجّنا  	-
�شخ�صيّة)133(، بما �أنّ الأر�ض، �أي الدنيا التي يجب �أن تحلّ محلّ ال�سماء حيث 
ومكان  ال�صلاة  »مو�ضع  الوقت  نف�س  في  والأر�ض  الله،  بم�شيئة  الكلّ  يعمل 
التمرّد، بما �أنّ ال�شّر والخطيئة وال�شرّير تُهدّد نظام الله على الأر�ض«)134(؛ ومن 
تقولُ بملء  الدنيا  ال�شاعر: »هي  يقول  ناق�صة وغادرة،كما  الدنيا  �أخرى  ناحية 

فيها حذارِ حذارِ من بط�شي وفتكي«.
ا طلبوا النجاة من العا�صفة )مت 8: 26؛ لو 8: 24؛ مر 4: 39(. والر�سل �أي�ضً

)128( المو�ضع نف�سه.
)129( كذلك فران�س، المرجع ذاته، �ص 136؛ �أوفرنيه، المرجع ذاته، �ص 44.

)130( كينر، المرجع ذاته، �ص 223.
ال�صلاة  في  الأمر  �إيراد  ا  �أي�ضً وتعني  الن�سيان،  عدم  تعني  العربيّة،  ح�سب  هنا،  »ذَكّر«   )131(

.)mentionner(
)132( �أوفرنيه، المرجع ذاته، �ص 44. 
)133( كارتر، المرجع ذاته، �ص 169.

)134( عن كارتر، المو�ضع ذاته.
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»ال�شّرّير«  �أو  »ال�شرّ«  بمعنى  اليونانيّ   المرء  يفهم  �أن  ممكن 
ا معنى الآراميّة »بي�شا«(. ويجد المرء كلَا المعنيَين في العهد  )ويظهر �أنّ هذا �أي�ضً
الجديد: »ال�شّرّ« في لو 4: 45، رو 12: 9؛ »ال�شّرير«: مت 13: 19، 38؛ 
1 يو 2: 13-14؛ 3: 12؛ 5: 18. �آباء الكني�سة اليونان واللاتين فهموا الن�صّ 

»نجّنا من ال�شّريرّ«)135(. 
يكتب »�أوفرنيه« �أنّ �أوّل �شرّ نطلب منه النّجاة هو الخطيئة �أ�سا�س كلّ ال�شرور 
غير  ما  ونوعًا  روحانيّ«،  »مثاليّ  الر�أي  هذا  �أنّ  لنا  يبدو  ولكن  الأخرى)136(. 
واقعيّ، بما �أنّ الب�شر الم�ساكين معرّ�ضون ل�شتّى الأخطار وال�شرور والأمرا�ض 
والنكبات والنوائب وال�صدمات، بحيث �أنّ طلب النجاة من كلّ تلك ال�شرور 

ا بدالةّ الأبناء! طبيعيّ وم�شروع، خ�صو�صً

خاتمة
وتتميم  ملكوته  ومجيء  ا�سمه  تقدي�س  �سائلين  »�أبانا«  ن�صلّي  �أن  ي�سوع  علّمنا 
�أبتِ، قدّ�سهم في الحقّ« )يو 17: 17()137(.  لنا: »يا  م�شيئته، وقد �صلّى ك�إن�سان 
وملكوت »الم�سيح والله« واحد )�أف 5: 5(. �صلّى وعلّم كي نح�سن ال�صلاة، 
»نّحن  م�ؤثّرتين:  وواقعيّة  بعبقريّة  �أوغ�سطينو�س  القدّي�س  عنهم  الذين كتب  نحن 
 )138()Mali  male  mala  petimus( ال�سيّئات«  �سائلين  الطلب  ن�سيء  ال�سيئون 
فلنطلب بدالّة الأبناء �أن نقدّر نعمة انتمائنا �إلى الملكوت وقد »وجدنا الم�سيح« 
)يو 1: 41( وقد »ر�أينا الآب« فيه، بخلاف العبرانيّين الذين ما زالوا يبحثون 
و�إيّاه ينتظرون وهم يتطلّعون عبثًا �إلى ال�سّحاب، وهم مت�أكّدون �أنّ »�ألله ما ر�آه 
�أحد قَطّ« )يو 1: 18�أ(، وقد كانوا في العهد القديم »�شهودًا لإله ما �شاهدوه« 
من  نقلنا  �أنّه  الله،  كلمة  تج�سّد  ي�سوع،  الربّ  ن�شكر   .)12  ،10  :43 )�أ�ش 

)135( كذلك �أرجايل، المو�ضع المذكور.
)136( المو�ضع ذاته.

ا : كرّ�سهم. )137( تعني العبارة �أي�ضً
)138( »في ال�صلاة«، رقم 13.
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الكلمة  �إلى  المكتوبة  الكلمة  من  الكلمة«،  »ملكوت  �إلى  الملكوت«  »كلمة 
وهي  م�شيئته،  يتمّ  �أن  الربّ-الآب-الكلمة-الروح  ن��سأل  المتج�سّدة)139(. 
»تقدي�س نفو�سنا« )1 ت�س 4: 3(، هي »�أن نطهر من بَر�صنا« )مت 8: 3-2( 
والتجارب  »ال�شرور«  من  و�سواها  والأنانيّة  والف�ساد  والخبث  الخطيئة  بر�ص 
»�أن  الروح  الكلمة  الآب  الله  م�شيئة  لتتمّ  والخروج!  النجاة  منها  نطلب  التي 
الملكوت  الحقّ« )1 تم 2: 2ي(. ونبني  النا�س ويبلغوا معرفة  يخل�ص جميع 
تحت  وا�ستظلّوا  الثمينة،  والل�ؤل�ؤة  الكنز)140(.  اكت�شفوا  الذين  نحن  الله  بنعمة 
الحقّ وركنه« )1  الحيّ، عمود  الله  الكني�سة، »بيت  �أي  الخردل،  �شجرة حبّة 
تم 3: 15(. م�شيئة الربّ ودعا�ؤه ك�إن�سان �أن »نكون ب�أجمعنا واحدًا« ويحبّ 
ا، و�أن »تزيد محبّتنا بع�ضنا لبع�ض ولجميع النا�س« )1 ت�س 3: 12(  بع�ضنا بع�ضً
ك�إخوة لنا و�أخوات للآب الواحد الإلهيّ وللأمّ الواحدة الب�شريّة العذراء مريم! 
تلك المحبّة ال�شاملة الإن�سانيّة الإلهيّة هي على مثال محبّة الر�سل لنا )1 ت�س 3: 
الآب! وهكذا  حبّه  كما  التي هي  لنا  الم�سيح  محبّة  على  بدورها  12(، وهي 
يكون كلّ منّا »كاتبًا متعلّمًا، وربّ بيت، في ملكوت الله يُخرج من كنزه جُددًا 

وعتقًا« )مت 13: 52(

 

)139( يكتب مجدي علّام عن الفرق بين الكلمة المكتوبة على ورق والكلمة المت�أنّ�سة:
Parola incarTatam Parola incarNata .

والإ�سبانيّة  الإيطاليّة  في  مثلًا  »كنز«،  بلفظة  ويُخاطب  �إليه  يُ�شار  »الحبيب«  �أل�سنة  عدّة  في   )140(
.Schatz, schat, tesoro, trésor :والألمانيّة والهولنديّة والفرن�سيّة
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