
315

مقدّمة
يندرج المو�ضوع الذي نُعالجه في �إطار عامٍّ هو "التفاعل بين الإن�سان و�سائر 
المخلوقات". ي�شمل هذا العنوان الكبير جوانب مُتعدّدة، منها علميّة كيميائيّة 
وفيزيائيّة وتكنولوجيّة، ومنها فل�سفيّة ولاهوتيّة ووجوديةّ. في هذا ال�سياق اخترنا 
لمو�ضوعِنا الإطار الدينيّ. نعالجه من الزاوية الكتابيّة كما تظهر في كتاب �سفر 

المزامير، وتحديدًا في المزمورَين 19 و148.
تربطهما:  التي  العامّة  المو�ضوعات  تُظهر  المزمورَين  لهذين  �سريعة  قراءة 
القراءة  �أمّا  المختار...  وال�شعب  والإن�سان،  والأر�ض،  وال�شم�س،  ال�سموات، 
المزمور  يعر�ض  المو�ضوعات:  هذه  لِمعالجة  مَنهجَين  فيهما  فَتُظهر  المُعمّقة 
من  يُقاربُها   148 المزمور  �أنّ  حين  في  الوحي،  زاوية  من  المو�ضوعات   19
زاوية الت�سبيح. تجدر الإ�شارة �إلى �أنّ هاتَين الزاويتَين )الوحي والت�سبيح( لي�ستَا 
الواقع كتاب �صلاة.  الذي هو في  المزامير  تردان في كتاب  مُنف�صلتَين لأنّهما 
انطلاقًا  منهما  كُلاًّ  نُعالجُ  �أ�سا�سيَّتَين  نُقطَتَين  �إلى  مو�ضوعِنا  ق�سمة  ت�أتي  هنا  مِنْ 
من مزمور: فالمزمور 19 يُ�ساعدنا على فهم الوحي ك�إظهار لمجدِ الله-الربّ 
هويّة  على  التركيز  خلال  من  لله  المجدِ  �إعطاء  ماهيّة  يُبرز   148 والمزمور 
�أبرز ما  �أخيرًا  النقطتَين، نعر�ض  التهليل. وانطلاقًا من هاتَين  المُهلِّلينَ و�أ�سباب 

يُمكننا ا�ستخلا�صه من هذين المزمورَين على ال�صعيد الانتروبولوجيّ.

الإن�سان بين الوحي والت�سبيح:
نحو �أنتروبولوجيا لاهوتيّة وطبيعيّة

قراءة للمزمورَين 19 و 148
الأب �أنطوان عوكر
باحث في الكتاب المقدّ�س
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التف�سيريّة  بالمنهجيّات  نتو�سّع  لن  �أنّنا  �إلى  ن�شير  مو�ضوعنا،  في  الدخول  قَبل 
نعر�ضها؛  التي  الخلا�صات  �أ�سا�س  في  المنهجيّات  هذه  كانت  و�إنْ  للمزمورَين، 
فهدفنا هو الو�صول �إلى الأبعاد الأنتروبولوجيّة. بالمقُابل، ولأنّ الترجمة هي جزء 
�أ�سا�سيّ من التف�سير، ارت�أينا �أنْ نقر�أ المزمورَين بح�سب الترجمة الحرفيّة المعُتمدة 

في كتاب العهد القديم العبريّ، ترجمة بين ال�سطور عبري-عربي)1(. 
 

لًا: �إظهار مجد الله-الربّ )قراءة للمزمور 19( �أوَّ

الجامعة  عربيّ،   – عِبريّ  ال�سطور:  بين  ترجمة  العِبريّ؛  القديم  العهد  عوكر،  و�أنطوان  الفغالي  بول�س  	)1(
الأنطونيّة، 2007.

مٍ مَزمُورٌ لِداودَ.  تُقََدِّ 19 1ِمل
دَ �إيل،  ْ 2 ال�سماواتُ رَاوِيَةٌ مَج

ٌ الَجلَدُ.  ْبِر نْعَ يَدَيهِ مُخ وَ�صُ
3  يَومٌ لِيَومٍ يُنْبِعُ قَوْلًا، 

وَليلٌ لِلَيلٍ يُعْلِنُ مَعْرِفَةً. 
4 لَي�سَ قَولٌ وَلَي�سَ كَلِماتٌ، 

وتُها. لا مَ�سْمُوعٌ �صَ
ها،  5 في كُلِّ الأر�ضِ خَرَجَ خَطُّ

ى مَ�سكُونَةٍ كَلِماتُها.  وَفي �أَق�صَ
لِل�شم�سِ جَعَلَ خَيمَةً فيها، 

6 وَهِيَ كَعَري�سٍ خارِجٍ مِنْ خِدْرِهِ، 

رُّ كَجَبَّارٍ لِرَكْ�ضِ �سَبيلٍ.  يُ�سَ

ى ال�سماواتِ خُروجُها،  7 مِنْ �أَقْ�صَ

وَمدارُها عَلى �أَقا�صيها، وَلي�سَ مَ�سْتُورٌ 
ها.	 مِنْ حَرِّ

ةٌ، مُرْجِعَةٌ نَفْ�سًا.  يعَةُ يهوه تامَّ 8 �شَر

مَةٌ بَ�سيطًا.  َكِّ نَةٌ، مُح مَّ �شَهادَةُ يهوه مُ�ؤَ
قَلْبٍ.  حَةُ  مُفَرِّ مُ�سْتَقيمَةٌ،  �أَوامِرُ يهوه   9

يَّةُ يهوه نَقيَّةٌ، مُنيَرةُ عَيْنَيِن.  وَ�صِ
افَةُ يهوه طَاهِرَةٌ، وَاقِفَةٌ لِلأَبَدِ.  10 مَخ

رَتْ مَعًا. َّ ، تَبَر �أَحْكامُ يهوه حَقٌّ
( مِنْ ذَهَبٍ وَمِنْ �إبريزٍ  َ 11 المُ�شتَهاةُ )�أكثَر

كَثيٍر، 
هادٍ.  لِ وَقَطْرِ �شِ وَحُلوَةٌ )�أكثَر( مِنَ العَ�سَ
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ا عَبْدُكَ مُنْذَرٌ بِها، 12 �أي�ضً

في حِفْظِها ثَوابٌ كَبيٌر. 
المَ�ستُوراتِ  مِنَ  ؟  ُ يَتَبََّني مَنْ  الزلاَّتِ   13

ني.  نَقِّ
لا  عَبْدَكَ،  اِمْنَعْ  ينَ  مُتَكَبِّر مِنْ  ا  �أي�ضً  14

لَّطُونَ بي.  يَتَ�سَ
ى مِنْ تَعَدٍّ كَبيٍر.  َّمُ وَ�أُنَقَّ حِينَئِذٍ �أُتَم

لُ  وَت�أَمُّ فَمي،  �أَقوالُ  ى  �ضَ لِلرِّ تَكونُ   15

قَلْبي �أَمامَكَ، 
 . ري وَمُفْتَدِيَّ وِّ يا يهوه مُ�صَ

يقول  )بع�ضهم  ق�سمَين  من  م�ؤلَّف  �أنّه  تُظهر   19 للمزمور  �سريعة  قراءة 
�أن يكون  كن  "كونّي" )�آ 2-7( يُم �أوّل  بينهما: ق�سم  مزمورَين( وك�أنّه لا رابط 
ات ال�سماويّة التي تمجّد "الله" )�إيل(،  ن�شيدًا �سومريًّا �أو �أكّاديًّا يتحدّث عن النّري
وق�سم ثان "تعليميّ" )�آ 8-15( يُعدّد محا�سن �شريعة "الربّ" )يهوه( ومفاعيلها. 
لن ندخل في قراءة تاريخيّة-نقديّة للمزمور وفي الفر�ضيّات المقترحة للمراحل 
التي مرّ بها حتّى ي�صل �إلى �شكله النهائيّ. مهما يكن من �أمر طبقاتِه التاريخيّة، 
هناك �إحاطة)2( معنويةّ تحدّ المزمور بكامله وهي ا�سم الجلالة. يبد�أ المزمور بـ"الله" 
الإطار  لأنّ  )يهوه(  بـ"الربّ"  وينتهي  كونّي؛  فلكيّ،  �إطار  الإطار  لأنّ  )�إيل( 
الإطارَين  بين هذين  يجمع  �أنّه  هو  المزمور  به  يتميّز  وما  وال�شريعة.  العهد  �إطار 

اللاهوتيّين، �إطار الخلق و�إطار العهد، حتّى يعبّر عن تكاملهما.

الق�سم الأوّل )�آ 7-2(
ي�شكّل هذا الق�سم وحدة متكاملة من خلال مو�ضوعه الفلكيّ-الكونّي، ومن 
خلال الإحاطة التي تحدّه؛ فتكرار كلمة "ال�سموات" في بدايته ونهايته )�آ 2 و�آ 7( 
ي�ضفي على هذا الق�سم الطابع الفلكيّ ال�شامل. يت�ألّف هذا الق�سم من مقطَعَين: 
�آ 2-4 و�آ 5-7. يُق�سم المقطع الأوّل �إلى �ستّة �أبيات توحّدها العبارات التي تدلّ 

تكرار كلمة �أو عبارة �أو فكرة يُعبِّر عن ن�صّ متكامل �أدبيًّا ومعنويًّا. 	)2(
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المقطع  �أمّا  �صوت(.  كلمة،  قَول،  �أعلَن،  قَولًا،  �أنبع  �أخبر،  )روى،  النطق  على 
الثاني فيُق�سم �إلى ثمانية �أبيات يوحّدها البُعد ال�شمولي، "من �أق�صى م�سكونةٍ" )�آ 

5( "�إلى �أق�صى ال�سموات" )�آ 7(. 
الأفلاك؛  به  تقوم  الذي  "الك�شف"  �أهمّيّة  المزمور  من  الأوّل  الق�سم  يعر�ض 
الله  فت�أثير خلق  يُظهران معرفته؛  والنهار  والليل  "الله" الخالق،  تُعلن  فال�سموات 

كونيّ و�شامل، لكنّ ل�سان الأفلاك يبقى �صامتًا وغير م�سموع من الب�شر.
يدعونا هذا الق�سم من المزمور �إلى "فَكّ �ألغاز" الخطاب ال�سرّيّ اللاهوتيّ 
الكونيّة  حركاتها  وفي   ،)4-2 )�آ  البع�ض  بع�ضها  بين  الأفلاك  في  يدور  الذي 
من  الأخرى هي جزء  الديانات  في  والمعبودة  الم�ؤلَّهة  فال�سموات  )�آ 7-5(. 

الكون الذي خلقه الله، والذي ي�ؤدّي المجد لخالقه.

الق�سم الثاني )�آ 15-8(
يُ�شكّل هذا الق�سم وحدة متكاملة من خلال مو�ضوع "ال�شريعة"، ومن خلال 
مًا"  الإحاطة التي تحدّه. �شريعة الربّ "تامّة" )�آ 8(، وتجعل الذي يحفظها "مُتَمَّ
من  كلٍّ  في  )مرّتين  مرّات  �سبع  "يهوه"  ا�سم  تكرار  ذلك  �إلى  �أ�ضف   .)14 )�آ 
الآيات 8 و9 و10، والمرّة ال�سابعة في نهاية الق�سم، �آ 15( دلالةً على الكمال. 
كما الق�سم الأوّل، يت�ألفّ الق�سم الثاني من مقطعَين: �آ 8-10 و�آ 15-11. 
وثمانية  �ستّة  من  المقطعان  هذان  يت�ألّف  الأوّل،  للق�سم  متوازٍ  وب�شكل  ا،  �أي�ضً
)تامّة،  الربّ  جهة  من  ال�شريعة  تعر�ض  متوازية.  الأوّل  المقطع  �أبيات  �أبيات. 
)مُرجعةٌ  الإن�سان  في  عملها  وتعر�ض  حقّ(،  طاهرة،  نقيّة،  مُ�ستقيمة،  مُ�ؤمّنة، 
حةُ قَلبٍ، مُنيرةٌ عَينَين، واقفةٌ للأبد(. ومن الملاحظ  مةٌ ب�سيطًا، مُفرِّ نف�سًا، مُحكِّ
�أنّ البيت الأخير يك�سر التوازي بو�ضعه "حقّ" بدل �أن يكرّر �صفة )تامّة، مُ�ؤمّنة، 

مُ�ستقيمة، نقيّة، طاهرة(، وهذا يُ�شير �إلى انتهاء المقطع الأوّل.

الأب �أنطوان عوكر
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�أمّا المقطع الثاني )�آ 11-15( فيتميّز با�ستعمال المفا�ضلة )المُ�شتهاةُ �أكثرَ، 
حُلوةٌ �أكثر، ثواب كبير، تَعدٍّ كبير(. �شريعة الربّ طيّبة في قلب الم�ؤمن )�آ 11(، 
بها  يهذّ  التي  ال�شريعة  المقابل،  وفي   .)14-12 )�آ  ومطهّرًا  كاملًا  وتجعله 

المرنّم، �أي �أقوال فمه وخواطر قلبه، طيّبة للربّ )مر�ضيّة، مقبولة(.
يدعونا الق�سم الثاني من المزمور �إلى الت�أمّل بكلام ال�شريعة ونقاوتها، ويركّز 
على قدرتها التطهيريةّ، وعلى الكمال الذي تقود �إليه؛ ف�شريعة الربّ الكاملة هي 

م�صدر الكمال الإن�سانيّ.

الخلا�صة اللاهوتيةّ )مز 19(
1( الله الخالق هو في الوقت نف�سه معطي �إ�سرائيل ال�شريعة.

2( ال�شريعة المكتوبة هي في تكامل مع القوانين الفلكيّة، وكلاهما يُعبّران 
عن مجد الله الخالق-الم�شرّع.

�شيء  ولا  وكالجبّار؛  كالعري�س  ال�شم�س  تبقى  الكونيّة  المخلوقات  بين   )3
ا تبقى علامة الكمال. وحده الربّ الذي خلق  يخفى عن حرّها. وال�شريعة �أي�ضً

ال�شم�س و�أعطى ال�شريعة يبقى قادرًا على التطهير من كلّ الخفايا.
�أنا�شيد  4( �صلوات المرنّم و�أنا�شيده الم�سموعة )�آ 15( هي في تكامل مع 
الكون كلّه غير الم�سموعة )�آ 4(؛ فالمرنّم الذي يحفظ ال�شريعة يكمّل التمجيد 

ال�صامت الذي بد�أته الأفلاك.

ثانياً: �إعطاء المجد للربِّ )قراءة للمزمور 148(
148 1هَلِّلُوا يه.

هَلِّلُوا يهوه مِنَ ال�سماواتِ، 
هَلِّلُوهُ في الأعالي. 

2 هَلِّلُوهُ يا كُلَّ مَلائِكَتِهِ، 

هِ،  هَلِّلُوهُ يا كُلَّ جُيُو�شِ
3 هَلِّلاهُ يا �شَمْ�سُ وَيا قَمَرُ، 

الإن�سان بين الوحي والت�سبيح
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هَلِّليهِ يا كُلَّ كَواكِبِ نُورٍ، 
4 هَلِّليهِ يا �سَماواتِ ال�سماواتِ، 

وَ�أيَّتُها المياهُ التي فَوقَ ال�سماواتِ.	
5 يُهَلِّلُونَ ا�سْمَ يهوه، 

ى فَخُلِقُوا،  لأنْ هُوَ �أَو�صَ
6 وَ�أَوقَفَهُم لِلدوامِ لِلأَبَدِ، 

	. ُ ةً �أَعْطَى وَلا تَعْبُر فَري�ضَ
7 هَلِّلوا يهوه مِنَ الأر�ضِ 

يا تَنانيُن وَيا كُلَّ غِمارٍ، 
8 يا نارُ وَبَرَدُ، ثَلْجُ وَدُخانُ،

فَةُ �صانِعَةُ كَلِمَتِهِ،  ريحُ عا�صِ
9 �أَيَّتُها الِجبالُ وَيا كُلَّ تِلالٍ، 

يَا �شَجَرَ ثَمَرٍ وَيا كُلَّ �أَرزاتٍ، 
10 �أَيُّها الحيوانُ وَيا كُلَّ بَهيمَةٍ،

فُورَ جَناحٍ،  يا دَابُّ وَيا عُ�صْ
، ٍ 11 يا مُلُوكَ �أَر�ضٍ وَيا كُلَّ �أُمَم

رْ�ضٍ،  يا ر�ؤ�ساءُ وَيا كُلَّ قُ�ضاةِ �أَ
ا يا بَتُولاتُ، 12 يا �شُبَّانُ وَ�أي�ضً

يَا �شُيُوخُ مَعَ غِلمانٍ.
13 يُهَلِّلُونَ ا�سمَ يهوه،

لأنْ مَرفُوعٌ اِ�سْمُهُ وَحْدَهُ، 
جَلالُهُ عَلى �أَر�ضٍ وَ�سَماواتٍ. 

لِكُلِّ  تَهْليلًا  عْبِهِ،  لِ�شَ قَرْنًا  وَ�أعلى   14

�أَتْقِيائِهِ، لِبَني �إ�سرائيلَ �شَعْبِ قُرْبِهِ. 

هَلِّلُوا يه.
 ،13-7 و�آ   6-1 )�آ  قِ�سمَين  من   ،19 المزمور  كما   ،148 المزمور  يت�ألّف 
اطَين بدعوة جماعيّة للتهليل: "هلِّلوا يه" في مطلع المزمور وفي خاتمتِه،  14( مُح
ها: "هَلِّلوا يهوه مِن"  وهذان الق�سمان مبنيّان ب�شكلٍ متوازٍ. يبد�آن بالدعوة نف�سِ
)ال�سماوات؛ الأر�ض( )�آ 1 و�آ 7(؛ الق�سم الأوّل يدعو مخلوقاتٍ �سماويّة للتهليل، 
ي�أتي  الق�سمَين  الافتتاحيّة في  الدعوة  هذه  بعد  �أر�ضيّة.  الثاني مخلوقاتٍ  والق�سم 
ها: "يُهلِّلون  هّد له بالجملة نف�سِ ا هذا ال�سبب مُم �سَبَب هذه الدعوة �إلى التهليل. �أي�ضً

ا�سمَ يهوه لأنّ..." )�آ 5 و�آ 13(.
بعد  و�سماوات":  "�أر�ض  تكرار  خلال  من  الق�سمَين   13 �آ  نهاية  تختم 
تهليل ال�سماوات وما فيها والأر�ض وما فيها، ت�أتي الخاتمة: جلاله على "�أر�ضٍ 
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ا �إحاطة كبرى )�آ 1 و�آ 14( توحّد الق�سمَين: ففي الآية  و�سماوات". ونجد �أي�ضً
لهذَين  تكرارًا  نجد  الأخيرة  الآية  وفي  الأعالي"؛  في  "هلِّلوهُ  دعوة  هُناك  الأولى 
التعبيَرين "لأنّه �أعلى قَرنًا ل�شعبِه، تَهليلًا لكلِّ �أتقيائِه". تجمع هذه الإحاطة بين الله 

الخالق والله المخلِّ�ص، الله المتعالي والله القريب الذي يُعلي �شعبَه.

الق�سم الأوّل )�آ 6-1(
�إلى  �سماويّة  مخلوقات  دعوة  مقطَعَين:  من  ذكَرنا،  كما  الق�سم،  هذا  يت�ألفّ 

التهليل )�آ 1-4( و�سبب هذا التهليل )�آ 6-5(. 
�سبعة  بالتهليل، وعلى  �أَمْرٍ  �أفعال  �سَبعة  )�آ 1-4( على  الأوّل  المقطع  يحتوي 
مخلوقاتٍ �سماويّة، وعلى ثلاث مرّات "كلّ". تدلّ هذه الا�ستعمالات كلُّها على 
ال�شموليّة. يبد�أ المرُنّم من مكان �سُكنى الله، مِنَ ال�سماوات والأعالي، ويدعو �إلى 
التهليل انطلاقًا من هذا المكان. ومن هناك يتبع بُعدًا تنازليًّا في دعوة �سبعة مخلوقات 
�سماويّة للتهليل: الملائكة والجيو�ش وال�شم�س والقمر وكواكب نور و�سماوات 
ما  �أو  الأقدمون،  يَرهَبُه  كان  ما  فَكلّ  ال�سماوات؛  فوق  التي  والمياه  ال�سماوات 

اً للربّ. كانوا ي�ؤلِّهونَه �أ�صبح مُرَنِّم
�أمّا المقطع الثاني )�آ 5-6( الذي يت�ضمّن �سبب دعوة المخلوقات ال�سماويّة 
الأبد(،  �إلى دوام  الخَلقْ  الزمانيّة )من  ال�شموليّة  ا على  �أي�ضً د  فَيُ�شدِّ التهليل،  �إلى 
وعلى ثبات الفري�ضة المُعطاة من الله )فَري�ضة لا تَعبُرُ(. يُ�شكلّ هذا النظام الكونيّ 

بِّحة ا�سمَ الربّ الخالق والمُثَبِّت مخلوقاتِه ال�سماويةّ. �أ�سا�سًا يجعلُ عنا�صرَه مُ�سَ

الق�سم الثاني )�آ14+13-7(
بعد دعوة المخلوقات التي "فوق ال�سماوات" في الق�سم الأوّل، ينتقل المرُنّم 
�إلى المخلوقات التي تحت ال�سماوات. يدعوها ب�شكل متوازٍ لدعوة المخلوقات 
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ال�سماويّة �إلى التهليل للربّ في المقطع الأوّل )�آ 7-12(، و�إلى �إبراز �سبب هذا 
التهليل في المقطع الثاني )�آ 13(.

يَ�سرد المُرنِّم في المقطع الأوّل )�آ 7-12(، تحت فعل �أَمْرٍ واحد "هلِّلُوا"، 
زَة بمختلف المخلوقات الأر�ضيّة. يَجعل هذه  لائحةً ت�صاعديّة، �أو بالأحرى مُركَّ
"الت�ضاري�س  يَّة"،  الجَوِّ "الظواهر  فيه"،  "البحر وما  �سبع فئات:  المخلوقات في 
"ال�شعب  والق�ضاة"،  والر�ؤ�ساء  "الملوك  "الحيوان"،  "النبات"،  الأر�ضيّة"، 
بمختلف فئات العمر". يتطوّر هذا ال�سرد لي�شمل كلّ �أنواع المخلوقات )رمزيّة 

تِها التي هي الإن�سان.  العدد 7(، وي�صل �إلى قِمَّ

الربّ:  لا�سم  للتهليل  جميعِها  المخلوقات  دعوة   )13 )�آ  الثاني  المقطع  يُعلِّل 
عظمتُه مطلقة؛ فا�سمُه مرفوع وجلاله يُظلِّلُ على الأر�ضِ وال�سماوات. 

التهليل )�آ 13(  التي يُمكنُ اعتبارُها تابعة ل�سبب  ينتهي المزمور بالآية 14 
�أو خاتمة المزمور ونقطته الأ�سا�سيّة. في الاعتبار الأوّل، يظهر عمل الربِّ مع 
�إ�سرائيل ك�أ�سا�سٍ لتهليل المخلوقات التي تحت ال�سماوات؛ فالمخلوقات التي 
تتوق �إلى الو�صول �إلى الإن�سان بح�سب الف�صل الأوّل من �سفر التكوين ت�سبّح 
الثاني،  �أمّا في الاعتبار  �شَعبَه الخا�صّ و�أيّده بقوّته.  الربِّ لأنّه اختار  ا�سم  كلُّها 
�إ�سرائيل  فَيُعطي اختيارُ  �آ 14 خاتمة المزمور، وهذا ما نُرجّحه،  �أي في اعتبار 
لكلِّ ما قيل في المزمور منهجًا جديدًا: لا يندرج تَهليل �أتقياء الربِّ في لائحة 
العنا�صر المُهلِّلة فح�سب، بل يُعطيها معناها الخا�صّ، لأنّ دعوتَها للتهليل تنطلق 

�س لهذا الاعتبار:  من �أتقياء الربّ. وبنية �آ 14 المحوريّة ت�ؤ�سِّ

		�أعلى قرنًا ل�شعبِه 

تهليلًا لكلِّ �أتقيائِه 				  

لبني �إ�سرائيل �شعبِ قُربِهِ 		
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م  يُتمِّ الربِّ الخلا�صيّ  لعملِ  اختبارِهم  نتيجة  ي�أتي  الذي  الربِّ  �أتقياءِ  فَتهليل 
يَختَتِم(  ال�صحيح،  المفهوم  يُعطي  نَق�صَ،  يُكمّل ما  الفعل:  لهذا  العميق  )بالمعنى 

التهليل الذي تقوم بِه �سائر المخلوقات ال�سماويّة والأر�ضيّة.

الخلا�صة اللاهوتيةّ )مز 148(
1( يرتبط كلّ ما هو مخلوق بالدعوة �إلى التهليل؛ فالخلق هو �أ�سا�س التهليل. 
التهليل لا�سم الربِّ الخالق- �إلى  �إذًا  �أنّ كلّ �شيء مخلوق، فكلّ �شيء مدعوٌّ  وبما 

والمثُبِّت.
ال�شريعة  ثبات  على  ال�سماوات  فوق  التي  المخلوقات  دعوة  ترتكز   )2
ا�سمِ  رِفعة  على  ال�سماوات  تحت  التي  المخلوقات  دعوة  وترتكز  الطبيعيّة؛ 
الربِّ وجلاله، وعلى كلمتِه التي ظهرت في ال�شريعة الكتابيّة. فال�شريعة الكتابيّة 

تتكامل مع ال�شريعة الطبيعيّة؛ والاثنتان ثابتَتان �إلى الأبد.
، فالمزامير  3( ميزة المزمور 148 هو �أنّ المرُنّم يدعو المخلوقات للتهليل للربِّ
فيحثّ   148 المزمور  �أمّا  الخليقة،  روائع  على  الله  لتمجيد  النا�س  تدعو  عامّة 
الخليقة على ت�سبيح الخالق. نحن �إذًا �أمام ليتورجيا كونيّة يلعب فيها الإن�سان دور 

ط الليتورجيّ" الداعي �إلى الم�شاركة في هذا الن�شيد الكونّي)3(.   "المنُ�شِّ

ثالثاً: نحو �أنتروبولوجيا لاهوتيةّ وطبيعيةّ
بعد هذه القراءة التف�سيريةّ ال�سريعة للمزمورَين 19 و148، ن�ستخل�ص الآن 

�أبرز الأبعاد الأنتروبولوجيّة التي يُمكِننا ا�ستنتاجُها من هذَين المزمورَين. 

كان لهذه الميزة الت�أثير الكبير على ن�صّ �سفر دانيال اليونانّي )دا 3: 75-90( الذي يت�شابه �إلى حدّ  	)3(
كبير مع مزمورِنا.

لن ندخل في م�س�ألة الملائكة كمخلوقات وعلاقة الإن�سان بها. 	)4(
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ة ب�أربعة �أبعاد علائقيّة: علاقة مع الله )�أو  يتميّز الإن�سان عامّة والم�ؤمن خا�صّ
ه، وعلاقة مع الآخَر، وعلاقة مع �سائر المخلوقات)4(   مع �إله!(، وعلاقة مع نف�سِ
انطلاقًا من هذَين  الأبعاد معانيَ جديدة  ت�أخذ هذه  الطبيعة(.  )و�أبرزها عنا�صر 

المزمورَين.

علاقة الم�ؤمن مع الله
البُعد  فَالتو�سّع في  العلاقة المفهوم الجديد لل�صلاة والت�سبيح؛  يَبرز في هذه 
الت�سبيحيّ للكون ب�أ�سره يدعو �إلى �إعادة نظر في مفهوم ال�صلاة بحدّ ذاتها. لم 
تعد ال�صلاة مح�صورة بالإن�سان. يتو�سّع البُعد "العلائقيّ" الذي ت�شكّله ال�صلاة 
القدرات  مفهوم  عن  بالتالي  مُبتعدًا  الخَلق،  مفهوم  على  الارتكاز  خلال  من 
العقليّة والمقوّمات الفكريّة. �إذا كان الله خالق كلّ �شيء، فَكلّ �شيء يدخل في 
بخالق  اتّ�صال  حالة  �إلا  الكونيّة  ال�صلاة  وما  م�سبقًا.  الخالق  بد�أها  علاقة  �إطار 
ة بكلّ عن�صر من  الكون وكلّ ما فيه. يرتكز هذا الاتّ�صال على المقدّرات الخا�صّ
عنا�صر الخليقة. ف�إذا كانت ال�شم�س تخرج من �أق�صى ال�سماوات �إلى �أق�صاها، 
وَما  للخالق.  المجد  ت�ؤدّي  المقدّرات  بهذه  ف�إنّها  ها،  بحرِّ تمتاز  كانت  و�إذا 
ا على �سائر المخلوقات، ومنها الإن�سان؛ ف�إذا كان  يُقال عن ال�شم�س يُطبَّق �أي�ضً
الإن�سان يتميّز بالنطقِ وبالعَقل، ت�أتي �صلاتُه مرتكزةً على هذه الميزة. ومن هنا 
ا نفهم �صلاة الإن�سان المُعوّق عقليًّا �أو الأ�صمّ �أو الأخر�س...؛ فهي تنطلق  �أي�ضً

مِمّا عنده لتُعبّر عن التوا�صل بينَه وبين الخالق.

علاقة الم�ؤمن مع نف�سه ومع الآخر
من  يُ�ستنتَج  الآخر(،  مع  �أو  نف�سه  )مع  الإن�سان  مع  الم�ؤمن  علاقة  �إطار  في 
الخليقة،  من  جزء  الإن�سان  الواقع،  في  للإن�سان.  تُعطى  �إ�ضافيّة  قيمة  المزمورَين 
مخلوق كما �سائر المخلوقات، مُ�ساوٍ لها في الخلق. �أعطَته رواية الخلق الأولى في 
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المزموران 19  �أمّا  الإن�سانيّة.  غير  العنا�صر  "ملوكيّة" على  قيمة  التكوين  �سفر 
�أ�صوات  �إيقاع"  "�ضبط  وهي  للإن�سان،  �أخرى  �أ�سا�سيّة  قيمة  فَيُبرزان  و148، 
الخلائق الأخرى. من هُنا يفهم الم�ؤمن الدور "التناغميّ" المطلوب منه ومن 
الإن�سان عامّة. فهذا الدور يدعوه �إلى تناغم كيانيّ بين �أ�صواتِهِ الداخليّة، و�إلى 
تناغم �إن�سانيّ جوهريّ بينه وبين الخليقة الإن�سانيّة. هذه المهمّة الائتلافيّة تجعلُه 

يُبعد كلّ �أنواع التنافر.

علاقة الم�ؤمن مع الطبيعة)5(
َين، ت�أخذ  هناك �إغناء لمفهوم علاقة الم�ؤمن بالطبيعة من خلال المزمورَين المعُاَجل
فيهما الطبيعة مكانةً تختلف عن مكانَتَين �أُخرَيَين ظهرتَا في تاريخ الب�شريةّ. �أبرزَ 
المفهوم الميثولوجيّ القديم نظرة "ت�سلّطيّة" للطبيعة على الإن�سان؛ �أرعَبَتِ الطبيعة 
يظهر  بالمقُابل،  لها.  الذبائح  وبتقديم  بِها  بالا�ستنجاد  ي�ستر�ضيها  فراح  الإن�سان 
الإن�سان، في المفهوم التكنولوجيّ الحديث، "مت�سلِّطًا" على الطبيعة؛ ي�ستخدمُها 

لم�آرِبِه وي�ستغلُّها بطريقة ا�ستن�سابيّة.
�أمّا العلاقة بين الم�ؤمن والمخلوقات ال�سماويّة والأر�ضيّة، بح�سب المزمورَين، 
من  �أولى  مرحلةً  للإن�سان  تك�شف  فالمخلوقات  مُتبادَل.  توا�صل  كعلاقة  فتظهر 
يدعو  بدورِه  والإن�سان  الكتابيّ.  بالوحي  تُ�ستَكمل  الطبيعيّ(،  )الوحي  الوحي 
هذه المخلوقات �صاحبة الوحي الطبيعيّ �إلى مُ�شاركتِه في ت�سبيح الخالق. بالتالي، 
تربطُهم  �سوف  ي�ستغلّها.  وَلن  اليوم،  بعد  الطبيعيّة  العنا�صر  الإن�سان  يخاف  لَنْ 
علاقة "�أخوّة كونيّة" تُترجم تكامُلًا في الوحي والت�سبيح. ف�إذا كان الوحي يتمّ 
ال�شريعة،  خلال  من  الكتابيّة  والمعرفة  المخلوقات  خلال  من  الطبيعيّة  بالمعرفة 

	�أفكار هذا المقطع م�ستوحاة من تف�سير المزمور 148 في كتاب: )5(
Marc Girard, Les Psaumes redécouverts. De la structure au sens, 101-150, 
Bellarmin, Canada, 1994, p. 533-535.
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كذلك ي�أتي الت�سبيح انطلاقًا منها بالذات: يتكامل ت�سبيح عنا�صر المعرفة الأولى 
)فئات المخلوقات ال�سماويّة والأر�ضيّة( بت�سبيح عنا�صر المعرفة الثانية، ت�سبيح 

ال�شعب المختار ال�سالك بح�سب ال�شريعة.

خاتمة
و�سائر  الإن�سان  بين  وثيقة  علاقة  �إبراز  �إلى  المزمورَين  هذَين  قراءة  مَهّدت 
وم�س�ألة  الله  وحي  م�س�ألة  المقدّ�س  الكتاب  يُعالج  �أنْ  الطبيعيّ  من  المخلوقات. 
قَ الكتاب المقدّ�س  علاقة الإن�سان بالله وب�أخيه الإن�سان. ولكن قد ن�ستغرب تَطرُّ
�إلى علاقة الإن�سان بالطبيعة وبالمخلوقات عامّة. تتجذّر هذه العلاقة في مفهوم 
الَخلق: لأنّ خالق ال�سماء والأر�ض وكلّ ما فيهما واحد، فلا بُدّ من وجود علاقة 
بين المخلوقات. في الواقع يجب التوقّف مطوّلًا على نظرة الكتاب المقدّ�س لهذه 
العلاقة من �أجل �إبراز خطوطها العري�ضة. في هذا المجال قيل الكثير ب��شأن المعرفة 
الطبيعيّة )معرفة الخالق من خلال مخلوقاتِه( ، والخليقة التي تئنّ منتظرةً تجلِّيَ �أبناءِ 
الله ... ولكنّنا نريد �أنْ ننظر �إلى المو�ضوع من زاوية ما ن�سمّيه "ال�شهادة الطبيعيّة".

نكتفي بذكر �أربعة ن�صو�ص، اثنين من العهد القديم و�آخَرَين من العهد الجديد، 
تو�ضح مفهوم "ال�شهادة الطبيعيّة". 

بنفْ�سي  16، وقالَ:  ماءِ  ال�سَّ مِنَ  ثانيةً  �إبراهيمَ  الرّبِّ  15ونادى ملاكُ  تك 22: 
وحيدِكَ،  بابنِكَ  بَخُلْتَ  وما  هذا  فعلْتَ  �أنَّكَ  "بما   :" الرّبُّ "يقولُ  �أق�سمْتُ‌، 

ملِ الّذي على �شاطئِ البحرِ.  ماءِ والرَّ ُ ن�سلَكَ‌ كنجُومِ ال�سَّ 17ف�أُباركُكَ و�أُكثِّر

م�سَ نورًا في النَّهارِ،  �إر 31: ‌35: وقالَ الرّبُّ القديرُ ا�سمُهُ الّذي جعَلَ ال�شَّ
زالَ  �أمواجُهُ: 36"�إنْ  يُثيُر البحرَ فتَعِجُّ  والقمرَ والكَواكِبَ نورًا في اللَّيلِ، والّذي 
الأبدِ".  �إلى  �أمامي  ةً  �أُمَّ يكونَ  �أنْ  يَبطُلُ  �سرائيلَ  �إِ فنَ�سْلُ  �أمامي،  مِنْ  الكونِ  نِظامُ 
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�سُ�سِ  �أُ عَنْ  ويُفحَ�صَ  فَوقُ،  مِنْ  ماواتُ  ال�سَّ تُقا�سَ  �أنْ  �أمكَنَ  "�إِنْ   : الرّبُّ 37وقالَ 

�سرائيلَ لأجلِ كُلِّ ما فعَلوا". يَّةِ �إِ ا �أنبُذُ جميعَ ذُرِّ تُ، ف�أنا �أي�ضً الأر�ضِ مِنْ َحت

الَّذينَ  لأجلِ  لّوا  و�صَ �أَعداءَكُم،  �أحِبّوا  لكُم:  ف�أقولُ  �أنا  �أمّا   :44  :5 مت 
هُ  �شَمْ�سَ يُطلِعُ  فهوَ  ماواتِ؛  ال�سَّ في  الَّذي  �أبيكُمُ  �أبناءَ  45فتكونوا  طَهِدونكُم،  ي�ضْ

طِرُ على الأبرارِ والظّالميَن. الحيَن، ويُم على الأ�شرّارِ وال�صّ

دُ ولا تَخزُنُ، و�أبوكُمُ  ْ�صُ ماءِ كيفَ لا تَزرَعُ ولا َحت مت 6: 26�أنظُروا طُيورَ ال�سَّ
�أنْ  يَقدِرُ  ا‏هتَمَّ  �إذا  مِنكُمْ  27ومَنْ  كثيًرا؟  مِنها  �أف�ضلُ  �أنتُم  ا  �أمَّ يَرزُقُها.  ماويُّ  ال�سَّ
لوا زَنابقَ الَحقلِ كيفَ  كُمُ اللِّبا�سُ؟ ت�أمَّ اذا يَهمُّ يَزيدَ على قامَتِهِ ذِراعًا واحدةً؟ 28وِمل
دهِ لبِ�سَ مِثلَ واحدَةٍ  تَنمو: لا تَغزِلُ ولا تَتعَبُ. 29�أقولُ لكُم: ولا �سُليمانُ في كُلِّ مَج
مِنها؛ 30ف�إذا كانَ الُله هكذا يُلبِ�سُ عُ�شبَ الَحقلِ، وهوَ يوجَدُ اليومَ ويُرمى غَدًا في 

كُم، يا قليليّ الإيمانِ؟ التَّنّورِ، فكَمْ �أنتُم �أولى مِنهُ ب�أنْ يُلبِ�سَ

تُبِرز هذه الن�صو�ص وجهًا من وجوه الطبيعة بح�سب الكتاب المقدّ�س، وهو 
�أنّ �أحكامَها تُ�شكّل �شاهدًا على عهد الله ومحبّتِه وعنايتِه الأبويّة، وحافزًا للم�ؤمن 

على الثبات والنموّ في �شبكة علاقاتِه العموديّة والأفقيّة.

ونُنهي بملاحظة للخوري بول�س الفغالي يقول فيها: ونحن الذين تعرّفنا �إلى 
الكون بطريقة �أف�ضل، نح�سّ بهذه الدعوة ال�شاملة التي بها يدعو الإن�سان الخليقة 
�إلى ت�سبيح الله بانتظار ن�شيد �آخر نقر�أه في �سفر الر�ؤيا: و�سَمِعتُ كُلَّ خَليقَةٍ في 
تَ الأر�ضِ وفي البحرِ والكونِ كُلِّهِ تَقولُ: "لِلجالِ�سِ على  ماءِ والأر�ضِ وَحت ال�سَّ
هورِ" )5: 13( . وتُ �إلى �أبَدِ الدُّ العَر�شِ ولِلحَمَلِ الَحمدُ والإكرامُ والمجَدُ والَجبَر
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